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From  the  Editor’s Desk 

  

Greetings to the LSR community! The academic year of 2018-19 has been increasingly 

distinguished and eventful year for the Department of Sanskrit, Lady Shri Ram College 

for Women. Mired with recognition of the great talent that the student community 

showed at various platforms offered by universities all across Delhi NCR, this year 

perhaps will be seen as the landmark year for many first time initiatives by the 

department like “Sanskrit Spoken Workshop for College Students”, “Sanskrit MUN”, 

“Sanskrit Flash mob”, etc. in the college. The numerous accolades and achievements 

garnered by the student family and well supported by the able and efficient faculty 

members helped the department grow by leap and bounds this year. The rich and vivid 

entries as the readers will see for themselves in this third edition of our academic 

journal “TEJAS” stand as a living testament for my belief in the department that it will 

continue to grow for years to come and the family will continue strive for excellence in 

the pursuit of knowledge. In fact, it is this guiding light which is also our college motto _ 

“सा ववद्या या ववमुक्िये“ that has kept us going and moving forward in times of thick and 

thin and will continue to do so. I hope readers will get a glimpse of our undying spirit and 

firmness to our principles of academic excellence and commitment to inclusivity and 

openness in this edition. 

This journal would not have been possible without the constant support of our faculty 
advisors Dr, Vandana S. Bhan and Dr. Kamini Kumari. 
  
I can't thank enough the editorial board, who reviewed and suggested editorial and 
design changes at various production levels. From the front cover to all the way to the 
last page, this journal has been a collaborative effort in the truest sense. Here's a toast 
to everyone who was involved in this remarkable journey.  
 
Regards, 
 
Nidhi Jha 
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तेजस ्
  निधि झा 

ततृीय वर्ष, संस्कृत ववभाग 
 

ऋग्वेदे येषाां देवानाां शांसनां वर्तरे् रे् सवे देवस्वभावााः प्रकाशर्त्र्वेन सम्बद्ााः सन्र्ा। बहुशाः 
देवााः पथृिव्य्र्रिक्षाकाशानाां ववववधप्राकृतर्कर्त्त्वानाां अभभव्यक्र्व्याः  सन्र्। ये हह न र्िा 
रे्ऽवप रे्ष्वेव समाहृर्ााः इतर् प्राचाां भािर्ीयानाां वेदज्ञानाां अभभमतर्ाः। वहैदका ऋषयाः प्रकृरे्ाः 
स्िूलस्वरूपस्य स्रु्तर्म ् उपेक्षय्र्ाः र्दभभमातन-चेर्नर्त्र्वस्य सांशेन अनुिक्र्ााःआसन।् यिा 
अगे्ाः देदीप्यमानाः रे्जोयुक्र्ां भौतर्कस्वरूपम ्सववाः अनुभूयरे्। ककञ्च र्त्त्वर्ाः एकएवाथग्त्रिषु 
लोकेषु प्रकाशरे्। पथृिव्याां प्रकाशमानाः दाहकोऽथग्ाः सवेषाां जीववर्भूर्ाः आकाशे वैद्युर्ाथग्ाः 
वनृष्िपे्रिकाः अ्र्रिक्षे च सूयतरूपाः जगर्ाः प्रसववर्ा प्रभसद् एव । अथग्ाः सवतदेवस्वरुपाः उक्र्ाः- 
अग्िे यत्ते दिवव वर्ष पधृिवयां यिोर्िीष्वप्सस्वा यजत्र। येिान्तरिक्षमुवातषतन्ि त्वेर्ः स 
भािुिर्षवो िरृ्क्षाः॥ (यजुवेद१२.४८) 
ऋग्वेदस्य आद्यमांिे अथग्िेव स्रु्र्ाः। यद्यवप वैहदकमांिेषु भौतर्कपाचकाथग्ाः नैव स्रु्र्ाः अवपरु् 
र्स्य र्ानत्त्वकां  रुपमेव । अथग्शब्दाः ‘अञ्चु गतर्पूजनयोाः’ इत्यस्माद्ार्ोाः तनष्पद्यर्-े 
गरे्स्ियोऽिाताः ज्ञानां गमनां प्रानप्र्श्र्चेतर् । पूजनां नाम सत्कािाः ‘योऽञ्चतर् अच्यर्ेऽगत्यङ्गत्येतर् 
सोऽयमथग्ाः। वहैदकवाङ्मये अथग्ाः अङ्थगिभसतर्नाम्रा प्रभसद्ाः ‘अङ्थगिस’् इतर् शब्दस्य 
अञ््धार्ोाः तनष्पनत्र्ाः। र्िा हह रे्जोयुक्र्त्वां सवति वैहदकवाङ्मये वर्णतर्म।् भािर्ीयपिम्पिया 
आधुतनकाः वेदव्याख्यार्ा दयानांद: वैहदक मांिानाम अयायात्मपिम ् अितम ् अकिोर्।्  
ऋग्वेदेप्रकाशाितकाः स्वशतब्दाः स्वगतसूयतयोाः अभभधायाकाः। वस्रु्र्ाः स्वसूति-सूयातदीनाांशब्दानाां 
प्रकाशमेवािताः। अगे्ाः सूयतरूपाः उक्र्ाः। स्वणतिम ् इतर् पदां इ्रागयुदकाहदत्यानाां 
ववशेषणत्वेनप्रयुक्र्ाः ऋग्वेदे। समस्र्पदत्वेनास्य प्रयोगस्िलेषु ऋग्वेदे उपलभ्यर्े। 
एकनस्म्म्िे इदां पदां व्यनक्र्ववशेषस्याभभधायकम।् ब्राह्मणग््िेषु स्वरितर्पदां प्रजापरे्ाः 
द्युलोकस्य च व्यञ्जकम।् अथग्ाः‘स्वणतिम’् इत्यकु्र्ाः यर्ोहह साः सूयतप्रजापतर्द्युलोकदीनाां 
प्रर्ीकभूर्ाः। एवमेव ऋग्वेदे(२.२.१) स्वणतिम ्इतर् शब्दाः सूयतस्य वाचकाः सोऽवप अगे्िेवरूपर्या-
ऋग्वेद.२.२१.१ स्वनजतरे् पदम ् प्रयुक्र्म ् सायणगेल्डनिथग्कििेषु स्वरितर् पदस्य व्याख्यायाां 
नानस्र् मरै्क्यम।् सायणाः स्वनजतरे् इतर् पदां  स्वगतस्यजेिेऽथधपर्ये’ इतर् व्याख्यातर्, गेल्डनिाः 
स्वरितर् पदां ‘सूयतस्यप्रकाशाः’ इतर् अनुवदतर्। थग्कििाः प्रकाशइत्यितयतर्। अथग्रूपाः सयूताः देवानाां 
अनीकाः उक्र्ाः। अनीकशब्दस्य ियोऽिाताः रे्जाः, मुखां, समूहश्च। स्वनीकशब्दस्यावप ऋग्वेदे 
पञ्चस्िलेषु प्रयोगाः दृश्यर्े। सवे व्याख्यार्ािाः अस्य शब्दस्य अनुवदनां ‘सुरे्जस्काः’ ‘द्युञ्चाल’ 
इतर् रूपेण कुवतन्र्। अनीकशब्दाः अन+्ईकन(्उणादी४.१६.१७) इतर्प्रत्ययेन तनष्पद्यर्े-
अतनतर्जीवत्यनेन अनीकम।् ब्राह्मणग््िेषु अथग्ाः देवर्ानाां अनीकम ्उक्र्ाः।  
 

 

 
 

 



उपनिर्िों में गणर्तीय ससद्धान्त 

 

डॉ. वन्ििा एस. भाि 

अससस्टेंट प्रोफेसि ,संस्कृत ववभाग 

 
यतो वा इमानि भूतानि जायन्ते येि जातानि। 

यत्प्रयन्त्यसभसंववशन्न्त तद्ववन्जज्ञासस्व तद् ब्रह्मेनत॥¹ 
इस सांसाि में ब्रह्म की सवोच्च सत्र्ा र्िा महहमा का द्योर्क रै्नत्र्िीयोपतनषद् का उपयुतक्र् 
म्ि सम्पूणत उपतनषद् साहहत्य के सािर्त्त्व के रूप में हमािे समक्ष ववद्यमान है। वैहदक 
साहहत्य में उपतनषदों का स्िान आिण्यक ग््िों के पश्चार् ् आर्ा है। मानवमाि के 
आयायानत्मक एवां बौवद्क कल्याण की दृनष्ि से उपतनषदों का प्रतर्पाद्य अत्य्र् उपादेय है। 
इनमें ब्रह्म के स्वरूप, जीव र्िा ब्रह्म के ऐक्य, कमतभसद्ा्र्, पुनजत् मभसद्ा्र्, साांसारिक 
ववषयों की क्षणभांगुिर्ा र्िा ज्ञान द्वािा मोक्षप्रानप्र् आहद अनेक ववषयों पि अप्रमेय एवां 
ववस्र्रृ् ववचाि-मांिन ककया गया है। गरुु-भशष्य पिम्पिा के मायायम से इन सभी ववषयों का 
वववेचन अत्य्र् सिस, सुबोध एवां सािगभभतर् शलैी में ककया गया है। 
उपतनषदों के प्रतर्पाद्य में ववववध ववद्याओां का महत्त्वपूणत स्िान है, ब्रह्मववद्या, पिा र्िा 
अपिा ववद्या, उद्गीिववद्या, अनग्नववद्या, सािस्वर्ीववद्या आहद। इन ववद्याओां का भािर्ीय 
लोकमानस र्िा वैनश्वक मानव-चेर्ना पि र्ो प्रभाव पडा ही है, साि ही इन ववद्याओां का 
दाशततनक, धाभमतक र्िा साांस्कृतर्क महत्त्व भी है। कठोपतनषद् के तनम्न म्ि द्वािा मानव-
माि के भलए उपतनषदों के महत्त्व का स्वर्ाः परिचय भमलर्ा जार्ा है–  

य इमं पिमं गुह्यं श्रावयेद् ब्रह्मसंसदि। 
प्रयतः श्राद्धकाले वा तिािन्त्याय कल्पते तिािन्त्याय कल्पत इनत॥2 

उपतनषदों में गर्णर्ीय भसद्ा्र्ों अिवा र्त्त्वों के प्रतर्पादन पि ववचाि किने से पूवत 
गर्णर्शास्ि के महत्व पि सामा्य दृनष्िपार् अपेक्षक्षर् है। सांसाि की प्रत्येक वस्रु् ककसी न 
ककसी तनयम से तनयन्िर् होर्ी है र्िा प्रत्येक वस्रु् में गतर् पाई जार्ी है। इस तनयम र्िा 
गतर् का साक्षार् ्सम्ब्ध गर्णर् से है। सूयत, चांर, नक्षि, ग्ह, र्िा पथृ्वी की गतर् का ज्ञान हो 
अिवा ्योतर्ष शास्ि की गणना का कायत – इन सबका आधाि गर्णर्शास्ि ही है। वेदाङ्ग 
्योतर्ष में गर्णर्शास्ि को सवोच्च स्िान प्रदान किरे् हुए इस प्रकाि कहा गया है – 

यिा सशखा मयूिार्ां िागािां मर्यो यिा। 
 तद्वद् वेिांगशास्त्रार्ां गणर्तं मूिषनि न्स्ितम॥्3  
उपतनषद् साहहत्य में गर्णर्शास्ि ववषयक र्त्त्वा्वेषण से पूवत यह र्थ्य अवधिणीय है कक 
उपतनषद् मलूर्ाः ब्रह्मववद्या के प्रतर्पादक ग््ि हैं र्िा यह ववषय पूणतर्ाः पािलौककक है न 
कक लौककक। जबकक गर्णर्शास्ि लौककक ववद्याओां से सम्ब्ध एक ववषय है। उपतनषदों के 
परिशीलन से ज्ञार् होर्ा है की इनमें गर्णर्ववद्या अिवा भसद्ा्र्ों का प्रत्यक्ष रूप से 



प्रतर्पादन अिवा वववेचन उपलब्ध नहीां होर्ा।  कक्रु् अनेक स्िलों पि ऐसे प्रसांग अिवा 
म्ि अवश्य उपलब्ध होरे् हैं नज्हें अप्रत्यक्ष रूप से गर्णर्शास्ि से सम्बद् माना जा सकर्ा 
है। सवतप्रिम ईशावास्योपतनषद् के आिम्भ में श्रतर्म्ि को ही भलया जाए – 

पूर्षमिः पूर्षसमिम ्पूर्ाषत ्पूर् ंउिर्यते। 
पूर्षस्य पूर् ंआिाि पूर् ंएवं अववशष्यते॥4 

पिमात्मा के जगर् में पूणतर्ा रुपी ववभशष्िर्ा का परिचय देरे् हुए उपयुतक्र् म्ि द्वािा स्पष्ि 
रूप से शू् य की सांख्या की ओि सांकेर् होर्ा है। नजस प्रकाि शू् य में से शू् य को तनकल 
लेने से भी शू् य ही शेष बचर्ा है उसी प्रकाि पूणत में से पूणत तनकल लेने से भी पूणत ही 
बचर्ा है। शू् य आकाश की भााँतर् एक पूणत सांख्या है। उसमें से कुछ घिाने आहद से कोई 
अ्र्ि नहीां पडर्ा।  
     छा्दोग्योपतनषद् में गर्णर्शास्ि का 'िाभशववद्या' र्िा ्योतर्षशास्ि का नक्षिववद्या नाम 
से उल्लेख भमलर्ा है। ऐसा प्रसांग भमलर्ा है कक सदा कुमाि रूप में िहने वाले ऋवष 
सनत्कुमाि के पास जाकि नािद मुतन ने जब ज्ञान पाने की इच्छा प्रकि की, र्ब सनत्कुमाि 
ने नािदमुतन द्वािा पूवातधीर् ववद्याओां के ववषय में पूछा। र्ब उन ववद्याओां में नािदमुतन ने 
िाभशववद्या र्िा नक्षि ववद्या का भी उल्लेख ककया - 

स होवार् – ऋग्वेिं भगवोऽध्येसम…. 

िासश ंिैवं निधि…ं िक्षत्रववद्याम…् अध्येसम।5 

     यहााँ िाभशववद्या से अभभप्राय है अांकगर्णर् र्िा नक्षिववद्या ्योतर्षशास्ि की द्योर्क है। 
उक्र् प्रसांग से प्रर्ीर् होर्ा है कक अयायात्म र्िा पिाववद्या के नजज्ञासु व्यनक्र् के भलए अ्य 
ववद्याओां के साि - साि गर्णर् र्िा ्योतर्ष का ज्ञान भी अपेक्षक्षर् िा। नक्षिववद्या का 
प्रयोग तनयभमर् रूप से काल गणना में र्िा तर्थियों को व्यक्र् किने के भलए ककया जार्ा 
िा र्िा यह सब ककसी न ककसी रूप से गर्णर्ीय भसद्ाांर्ो पि आथश्रर् िा। मुण्डकोपतनषद के 
आिम्भ में जानने योग्य दो ववद्याओां – पिा र्िा अपिा का ववस्र्रृ् वववेचन किने के प्रसांग 
में अपिा ववद्या के अांर्गतर् छ्द र्िा ्योतर्ष – इन दोनों शास्िों का भी उल्लेख ककया 
गया है -   तत्रापिा ऋग्वेिो यजुवेिः सामवेिोऽिवषवेिः सशक्षा कल्पो वयाकिरं् 

          निरुक्तं छन्िो ज्योनतर्समनत। अि पिा यया तिक्षिम ्अधिगम्यते॥6 

उपयुतक्र् दोनों शास्िों-छ्द र्िा ्योतर्ष के सम्यक् ज्ञान के भलए गर्णर्शास्ि का अयाययन 
तनर्ा्र् आवश्यक है। वेदों में छ्द-िचना के मूल में भी गर्णर् ववद्यमान है – इस र्थ्य से 
हम सब परिथचर् हैं। वणों की गणना के आधाि पि गायिी (२४ वणत), अनुष्िुप (३२ वणत), 
त्रिष्िुप ्(४४ वणत) र्िा जगर्ी (४८ वणत) सदृश ववभभ्न छ्दों की िचना हुई है। सवतववहदर् है 
कक वैहदक म्िों के सम्यक् उच्चािण के भलए छ्दोज्ञान आवश्यक ही नहीां, अतनवायत भी है। 
उपतनषद् वाङ्मय में स्िान स्िान पि ्योतर्ष के सभी अांगों यिा – सांवत्सि, अहोिाि, 

शलु्कपक्ष-कृष्णपक्ष, उत्र्िायण, दक्षक्षणायन, ऋरु् आहद का सम्पूणत वववेचन भमलर्ा है। 



वैहदक अनुष्ठानों र्िा यज्ञकमातहद को ववथधपूवतक सम्प्न किने के भलए यज्ञवेदी र्ि अनग्न 
के आह्वान का महत्त्व अत्यथधक है। ऋग्वेद र्िा रै्नत्र्िीय सांहहर्ा में अनग्न को त्रिषधस्य 
कहा गया है।7 इसी प्रकाि अनग्न के ववभभ्न आकािों र्िा उसी के अनुसाि यज्ञवेदी के 
आकाि का भी तनदेश भमलर्ा है। स्पष्ि है कक यज्ञवेहदयों के तनमातर्ा को िेखागर्णर् का ज्ञान 
होना आवश्यक िा। उपतनषदों में यद्यवप िेखागर्णर्  सम्ब्धी ववषयवस्रु् का प्रत्यक्ष 
प्रतर्पादन उपलब्ध नहीां होर्ा कक्रु् कठोपतनषद् में नथचकेर्ा द्वािा यम से स्वगतप्रानप्र् की 
साधनभूर् अनग्न का ज्ञानरूपी द्ववर्ीय वषत माांगने के पे्रसांग में उसे यज्ञवेदी के तनमातण की 
ववथध ईंिों का आकाि वाले सांख्या आहद के ववषय में ववस्र्ाि से वणतन किरे् हैं – 

लोकादिमन्ग्िं तमुवार् तस्मै या इष्टका यावतीवष यिा वा। 
स र्ावप तत्प्रत्यविद्यिोक्तमिास्य मतृ्युः पुििेवाह तुष्टः॥8 

स्पष्ि है कक उपतनषदों में अयायात्म ववद्या के साि-साि वैहदक कमत के अनुष्ठान को भी 
महत्त्व प्रदान ककया गया है। इन कमों की आधािभूर् अनग्न के अनुष्ठान को भी महत्त्व 
प्रदान ककया गया है। इन कमों की आधािभूर् अनग्न के आश्रयस्िल अिातर् ् यज्ञकुण्ड के 
तनमातण के भलए भी गर्णर्शास्ि  की उपादेयर्ा अत्यथधक है। उपयुतक्र् वववेचन द्वािा स्पष्ि 
होर्ा है कक उपतनषदों में ब्रह्मज्ञान र्िा अयायात्म का ज्ञान प्रदान किने वाले ऋवषगण 
गर्णर्शास्ि से भी अनभभज्ञ नहीां िे। 
तनष्कषतर्ाः कहा जा सकर्ा है कक प्रतर्पाद्य की दृनष्ि से उपतनषद ग्ांिो र्िा वेदों में 
अत्यथधक अांर्ि आ चूका िा। वैहदक कमतकाण्ड के स्र्ि से ऊपि उठकि, औपतनषहदक 
ऋवषगण अयायात्म र्िा योग आहद की ओि अपना यायान केन्रर् किके, इस सांसाि र्िा 
जीवन के ववषय में ववचाि - म्िन किने लगे िे। अर्ाः उपतनषदों के प्रतर्पाद्य के 
दृनष्िकोण से लौककक ववषयो की आवश्यकर्ा न के बिाबि िी। किि भी अयायात्म र्िा 
ब्रह्मज्ञान की भसवद् के भलए आवश्यकर्ानुसाि जहााँ - जहााँ लौककक ववद्याएां अपेक्षक्षर् िी वहााँ 
- वहााँ उनका उल्लेख भमलर्ा है। अर्एव उपतनषद् ग््िों में प्रतर्पाहदर् उपदेशपिक प्रकृतर् को 
यायान में िखकि ही गर्णर्शास्ि सदृश लौककक ववद्या र्िा उपतनषदों के सम्बद् का 
अयाययन वानञ्छर् है।  
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वदैिक िमष का स्वरूप 
डॉ. अन्जत कुमाि 

    सहायक आर्ायष, संस्कृत ववभाग 

वैहदक वाङ्मय में लोक-जीवन के मांगलमय सत्कमत के पे्रिक के रूप में धमत भावना की मूलर्: 
अभभव्यनक्र् हुई है। इसभलए देश काल की सीमा से बहुर् ऊपि उठकि वैहदक धमत-भावना ववश्व के 

समस्र् धमों से सम्वय किने में सवतदा समित है। धमत को िाजनीतर् से भमलाकि इर्नी सवतव्यावपनी 
महत्र्ा दी गयी है कक ्याय औि प्रशासन की आदशतमयी पूणतर्: अपने आप यहााँ सहज सुलभ हो गयी 
है। लोकहहर् साधक कमत को धमत शब्द से अभभहहर् ककया गया है इसभलए ववश्व जीवन की प्रतर्ष्ठा 
का आधाि धमत ही है। पुरुषाित चरु्ष्िय की भसवद् का आधाि भी धमत को ही माना गया है। सवोत्र्म 

सद्गुणों की पूणतर्ा औि लोकहहर् साधकर्ा को दृनष्ि में िखकि ही ऋवष ने कहा है कक धमत समस्र् 

सांसाि की प्रतर्ष्ठा है, सांसाि में धमतशील के पास समस्र् प्रजाएाँ आर्ी हैं। धमातत्मा प्राणी धमत से पाप 

को दिू किरे् हैं। धमत में सबकुछ प्रतर्नष्ठर् है, इसभलए मनीषीजन धमत को सवतशे्रष्ठ कहरे् हैं।¹  
 

ववश्व को धािण किने वाली धमत भावना को वास्र्व में वैहदक ऋवषयों ने सत्य के प्रर्ीक के रूप में ही 
मा्यर्ा दी है औि कहा है कक  "जो तनश्चय रूप से धमत है वही तनर्भ्ाांर् रूप से सत्य है इसभलए सत्य 

बोलरे् हुए व्यनक्र् के प्रतर् कहरे् हैं कक वह धमातनुरूप बोल िहा है औि धमत के अनुकूल व्यनक्र् के प्रतर् 

कहरे् हैं कक वह सत्य बोल िहा है।"² यही नहीां सत्य के साि असत्य का प्रतर्िोध अनविर् चलर्ा 
िहर्ा है, " सत्य यहद पुण्य है र्ो असत्य पाप है"। इस र्थ्य से परिथचर् किार्ी हुई ऋवषवाणी है कक, 

"सत्य के साि असत्य की वैसी ही स्पधात िहर्ी है नजस प्रकाि धमत के साि अधमत की िहर्ी है पि 

ववजयश्री सत्य के साि धमत को ही भमलर्ी है।" समझदाि मनुष्य को यह जानना सिल है कक सत्य 

औि असत्य दोनों वचन आपस में स्पधात िखरे् है। इन दोनों में जो सत्य है, वह अथधक सिल है, 

उसकी तननश्चर् रूप से इश्वि िक्षा किर्ा है औि जो झूठ है,  उसका सवतनाश किर्ा है।"³  इस प्रकाि 
सत्य को अन्र् महहमा का वैहदक वाङ्मय में ववशद उल्लेख भमलर्ा है, क्योंकक नैतर्क जीवन के 

आधाि स्र्म्भ ऋर् ्, सत्य , व्रर् आहद भसद्ाांर्ों का पूणत प्रकषत यहीां प्राप्र् होर्ा है। सत्य को मानव की 
अांर्दृतनष्ि के रूप में ऋवष ने मा्यर्ा दी है वैहदक ऋवष की दृनष्ि में सत्य ही चक्षु है। अर्ाः यहद इस 

समय आपस में वववाद किरे् हुए दो मनुष्य आये,  एक कहने लगे कक मैनें देखा है, दसूिा बोले कक मैनें 
सुना है, र्ो उन दोनों में से जो कहेगा कक मैनें देखा है उसके प्रतर् हम श्रद्ा किेंगे क्योंकक वह आाँख से 

तनश्चय कि अपने किन की पुनष्ि किर्ा है।  वैहदक धमत का प्रादभुातव सत्य से ही जान पडर्ा है 

क्योंकक नीतर् एवां सदाचाि का इसमें व्यापक सन्नवेश है।  
 

इसके अन्र्ि र्पस्या की लोकोपयोथगर्ा पि भी ऋवषयों की दृनष्ि गयी है औि उ्होनें स्वीकाि 
ककया है कक वही र्पस्वी है जो अपने आपको धमत औि िाष्र के भलए देर्ा है।  



पूाँजीवादी दषु्प्रवनृत्र् के अतर्िेक को िोकने के भलए प्रजापतर् ने जो अपने पुिों को भशक्षा दी है आकाश 

में उसी का अनुवाद किर्ी हुई मेघगजतना यावतन द् द् द् के रूप में सुनायी पडर्ी है नजससे उनको 
अनुभव होर्ा है कक इन्रयों का दमन किो अिातर् ्उनका सयांम किो , धमत औि देश के भलए धन का 
दान दो औि प्रार्णयों पि दया किो। इस प्रकाि वैहदक ऋचाएाँ धमत को मांगलमय रूप में व्यक्र् किर्ी 
हैं। 
 

देश के ऐश्वयत की ववृद् के भलए परिश्रम को सवतिा किणीय धमत के रूप में स्वीकाि ककया गया है जो 
श्रम से पूिा श्रा्र् नहीां होर्ा है उसके पास लक्ष्मी नहीां जार्ी है। शे्रष्ठ मनुष्य भी आलसी बनकि बैठा 
हुआ श्रीहीन हो जार्ा है। पिम ऐश्वयतवान पिमात्मा चलने वाले पुरुषािी के ही भमि हैं, हे िोहहर्,  ऐसा 
मैनें सुना है बैठे हुए का ऐश्वयत बैठ जार्ा है, उठकि खडे हुए का खडा हो जार्ा है, पैिों को फ़ैलाकि, पडे 

हुए का सो जार्ा है औि चलने वाले पुरुषािी का ऐश्वयत अनुगामी बना िहर्ा है।  
 

मनुष्य में ववनय औि अहांकाि की स्पधात भी तनिांर्ि चलर्ी िहर्ी है। अहांकाि की अांतर्म सीमा पि 

पहुांचकि मनुष्य अपने को ही सब कुछ समझने लगर्ा है औि यज ्आहद कमों का वविोधी बन जार्ा 
है। वह सोचने लगर्ा है कक हम अनग्न में हवन क्यों किें, अपने मुख में हवन किरे् हुए  शिीि 

पोषणमाि में स्वेछाचारिर्ा बढ़ जार्ी है। प्रजापतर् के पुि असुिों को अभभमान के कािण ही अनादि 
प्राप्र् हुआ, इसभलए अत्य्र् अभभमान शास्िीय दृनष्ि से वनजतर् है क्योंकक अनादि का यह मुख है। 
मनुष्य ऋणी के रूप में ही अववभूतर् होर्ा है। ज्महदन से ही वह देवर्ा, ऋवष,  वपर् ृऔि मनुष्यों का 
ऋणी होर्ा है। यज्ञ किने से देवर्ाओां के ऋण से मुनक्र् भमलर्ी है। ज्ञान के मन्दि में पहुाँचकि जब 

वह समस्र् ववद्याओां का अयाययन किर्ा है र्ो वह ऋवषऋण से मुक्र् होर्ा है। जब वह पुि, पुिी 
उत्प्न किने की इच्छा से र्िाववथध स्र्ान उत्प्न किर्ा है र्ो उससे वपर्िों का ऋण तनवतृ्र् होर्ा 
है | घि में आप्र् अतर्थि का जो सत्काि किर्ा है उससे मनुष्यों का ऋण तनवतृ्र् होर्ा है। जब मनुष्य 

यज्ञ, स्वायायाय , प्रजोत्पनत्र् औि अतर्थि सेवा का किणीय कमत पूिा कि लेर्ा है र्ब वह सम्पूणत कमों 
का कर्ात बन जार्ा है औि उसके ववषय में कहा जार्ा है कक उसे सब कुछ प्राप्र् हुआ औि उसने सब 

कुछ जीर् भलया।  
 

मनुष्य के जीवन का क्षण-क्षण में नाश किने वाले वषत को ही शर्पि ब्रह्मणग्ांि में मतृ्य ुकहा है 

क्योंकक यह हदन औि िार् में मनुष्यों की आयु क्षीण किर्ा है औि वे मि जारे् हैं इसभलए यह वषत ही 
मतृ्य ुहै | इस काल प्रवाह के तनय्र्ा भगवान सूयत हैं , औि ये ही ब्रह्मा हैं , जो प्रतर्हदन पूवत से प्रकि 

होरे् हैं | इसभलये मतृ्यु ववजय की इच्छा िखने वाले ऋवष ने पिम उपास्य मानकि यह प्राितना की है 

कक भगवान सूयत हमें पूणत आयु दें | मतृ्य ुदिू भागे, नया जीवन पास आये, यह हम स्िी पुरुषों की 
जीणातवस्िा र्क िक्षा किे | हमािे वप्रय प्राण , आपके पुि यमिाज को ना प्राप्र् न प्राप्र् होने पायें | 
इस प्रकाि समस्र् वैहदक वाङ्मय में धमत की व्यापकर्ा नैतर्क मूल्यों के ववकास के साि जुडी हुई है | 

कुछ ववद्वानों ने वैहदक धमत का प्रादभुातव ब्रह्मवत्र्त औि ब्रह्मवषत प्रदेश में स्वीकाि ककया है र्िावप 

नीतर् एवां सदाचाि का अत्य्र् प्रभावपूणत थचिण इनका प्रमुख लक्ष्य िहा है |  
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                  ससद्धान्तपिािष 

             डॉ. सुशीला महरिया  
   सहायक आर्ायाष, संस्कृत ववभाग  

साधािण बोल-चाल में ककसी बार् या ववषय के र्त्वाित या सािाांश को भी भसद्ाांर् कह हदया 
जार्ा है। कला, ववज्ञान, शास्ि आहद के सम्ब्ध में ऐसा कोई मर् या ववचािों का समूह जो 
ककसी ववद्वान द्वािा प्रतर्पाहदर् या स्िावपर् हो औि नजसे अथधकाांश लोग स्वीकाि कि लेरे् 
हो ‘भसद्ा्र्’ कहलार्ा है। जैसे कक ववज्ञान के क्षेि में डाववतन ने ववकासवाद का मर् िखा औि 
इसे सभी ववद्वानों ने स्वीकृतर् दे दी र्ो वह ही मर् ‘डाववतन भसद्ाांर्’ या ‘ववकासवाद का 
भसद्ाांर्’ कहलाया। धाभमतक, िाजनीतर्क, सामानजक आहद क्षेिों में भी सुववचारिर् ववचािधािा 
नजसका प्रचलन ककसी ववभशष्ि वगत या सम्प्रदाय में प्रायाः सवतमा्य होर्ा है, ‘भसद्ा्र्’ 

कहलार्ा है।  

ववभभ्न कोशग््िों में ‘भसद्ा्र्’ शब्द के भभ्न भभ्न अित उपलब्ध होरे् हैं-  ्यायकोश में 
कहा गया है - शास्ि या प्रमाण के आधािभूर् अभभमर् अित की स्िापना भसद्ा्र् है।1 
अमिकोश में भसद्ा्र् के पयातय के रूप में िाद्ा्र् को माना गया है।2 आप्िेकोश के अनुसाि 
सवतसम्मर् िल, ककसी र्कत  का प्रदभशतर् उपसांहाि, प्रमार्णर् र्थ्य, मर् र्िा तनणातयक साक्ष्य के 
आधाि पि अवलनम्बर् कोई माना हुआ मूलपाठ का ग््ि ही भसद्ा्र् है।3 मानक हहांदी कोश 
में कहा गया - भसद्+अ्र्, ककसी ववषय का वह अ्र् अिातर् ्अन्र्म तनणतय या तनश्चय जो 
पूिी र्िह से प्रमार्णर् हो चुका हो औि इसभलए नजसमें ककसी भी प्रकाि के परिवर्तन के भलए 
अवकाश न िह गया हो। वह ही भसद्ा्र् है।4 तनष्कषतर्ाः कोशग््िों में भसद्ा्र् को उपसांहाि 
अिवा अन्र्म तनणतय के रूप में गहृीर् ककया गया है।  

 

प्राचीन काल से ही भसद्ा्र् ववषयक चचात ववववध स्िलों पि प्राप्र् होर्ी है। यिा - आयुवेद 
दशतन के ग््ि ‘चिकसांहहर्ा’ में भसद्ा्र् ववषयक ववचाि प्राप्र् होरे् हैं। आचायत चिक के 
अनुसाि नजसका परिक्षकों ने अनेक प्रकाि से परिक्षण किके औि हेरु्ओां द्वािा उन ववषयों को 
भसद् कि नजस तनणतय की स्िापना की हो वही भसद्ा्र् है।5 आचायत चिक ने भसद्ा्र् के चाि 
भेद बर्ाये हैं - सवतर््ि, प्रतर्र््ि, अथधकिण औि अभ्युपगम। 
्योतर्षशास्ि में भी भसद्ा्र् ववषयक वववेचन प्राप्र् होर्ा है। वहााँ पि ्योतर्ष को आधाि 
बनाकि भलखे गए ग््िों को ही भसद्ा्र् नाम हदया गया है। जैसे - सूयतभसद्ा्र्, सोमभसद्ा्र्, 

बहृस्पतर्-भसद्ा्र् आहद। ्योतर्ष ग््िों में भसद्ा्र् की जो परिभाषा दी गई है वह है - नजस 
ग््ि में िुहि से लेकि प्रलय पयत् र् समय की चचात है, नजसमें ग्ह-गतर्, प्रश्न औि उनका 
उत्र्ि है, नजसमें (पािी औि बीज) दो प्रकाि की गर्णर् हो, जहााँ पि सनृष्ि चचात, पथृ्वी, नक्षि 
आहद की कक्षा, ग्हण औि ग्ह योग की आलोचना औि ्या, धनु आहद य्ि औि क्षेििल 



आहद की चचात हो वह ही भसद्ा्र् है।6 तनष्कषत यह है कक ्योतर्ष में भसद्ा्र् से र्ात्पयत उन 
ग््िों से है नजसमें काल ववषयक ववचाि ककया जार्ा है।  

 

मीमाांसादशतन में भी भसद्ा्र् का ग्हण ककया गया है। मीमाांसको ने अथधकिण के पााँच 
अवयव माने हैं - ववषय, सांशय, पूवतपक्ष, उत्र्ि औि सांगतर्।7 उत्र्ि को ही इ्होंने भसद्ा्र् कहा 
है। मीमाांसासूि के नजज्ञासा अथधकिण में यह ववचाि व्यक्र् ककया गया है कक ववचािशास्ि- 

मीमाांसाशास्ि का आिम्भ होना चाहहए या नहीां। 'अिार्ो धमतनजज्ञासा' यहाां से ले कि 

'अ्वाहायेण च दशतनार्'् इत्य्र् जैभमनी द्वािा उक्र् सूि को ववचािशास्ि या मीमाांसाशास्ि 
कहरे् हैं। पााँच अवयवों में ववषय हैं - ववचाि किना। आिम्भ किना चाहहए या नहीां यह सांशय 
है। मीमाांसाशास्ि का आिम्भ नहीां किना चाहहए यह है पूवतपक्ष। मीमाांसाशास्ि का आिम्भ 
किना चाहहए यह उत्र्िपक्ष है नजसको भसद्ा्र् कहा गया है। अर्ाः तनणतय या उत्र्ि को ही 
मीमाांसको ने भसद्ा्र् कहा है। आयुवेद, दशतन, ्योतर्षशास्ि र्िा मीमाांसा दशतन में र्ो 
यद्यवप शब्दशाः भसद्ा्र् नामोल्लेख ववविण भमलर्ा है ; पि्रु् सभी दाशततनक सम्प्रदाय ककसी 
न ककसी रूप में भसद्ा्र् को स्वीकाि किरे् हैं। ्यायदशतन में जो भसद्ा्र् ववषयक ववविण 
प्राप्र् होर्ा है उसमें भसद्ा्र् को पदाित माना गया है,  साि में तनाःशे्रयस प्रानप्र् का साधन 
माना गया है। 
 

महवषत गौर्म ने 'दृष्िा्र्' पदाित का लक्षण बर्ाकि पिृक् प्रकिण द्वािा क्रम प्राप्र् भसद्ा्र् 
पदाित का तनरुपण ककया है। सूिकाि गौर्म 'र््िाथधकिणाभ्युगपगमसांनस्ितर्ाः भसद्ा्र्ाः' इस 
सूि के द्वािा 'भसद्ा्र्' पदाित का सामा्य लक्षण बर्ाकि 'स चरु्ववतधाः...' इत्याहद सूि के द्वािा 
भसद्ा्र् पदाित चाि प्रकाि का होर्ा है यह व्यक्र् किरे् हैं, पि्रु् यहााँ पि इस प्रिम सूि को 
भसद्ा्र् पदाित का लक्षणाित भी नहीां कहा जा सकर्ा है औि ववभागाित भी नहीां कहा जा 
सकर्ा। लक्षणाित इसभलए नहीां कहा जा सकर्ा क्योंकक यहाां प्रिम सूि में र््ि र्िा 
अथधकिण (शब्दों) का ग्हण है औि र््ि (सवतर््ि, प्रतर्र््ि) र्िा अथधकिण र्ो भसद्ा्र् के 
भेद हैं अर्ाः लक्षण किने के भलए र्ो 'अभ्युपगमव्यवस्िा भसद्ा्र्ाः' इर्ना ही कहना चाहहए 
िा। यहद उक्र् सूि ववभाग किने के भलए है र्ो यहाां सवतर््ि र्िा प्रतर्र््ि का ग्हण किना 
चाहहए प्रतर्ज्ञा आहद के समान, अिातर् ्जैसे अवयवों का तनदेश किने के भलए केवल प्रतर्ज्ञा 
का ही ग्हण नहीां ककया गया है बनल्क प्रतर्ज्ञा, हेरु्, उदाहिण, उपनयन, तनगमन प्रभतृर् पााँचो 
अवयवों का तनदेश हुआ है ; इसी प्रकाि यहाां पि भी ववभागाित 'सवतर््िप्रतर्र््िाथधकिभ्युपगम 
सांनस्ितर्ाः'  ऐसा कहना चाहहए औि भसद्ा्र् का लक्षण किने के भलए दसूिा सूि कहना 
चाहहए। तनष्कषत यह है कक प्रिम या द्ववर्ीय सूि व्यित है, अर्ाः दो उक्र् सूि ऋवष गौर्म 
द्वािा प्रणीर् नहीां है। यह शांका वातर्तक से स्पष्ि है। दसूिी ओि भाष्यकाि वात्स्यायन ने 
भसद्ा्र् के सामा्य लक्षण को न पढकि ही  'अि भसद्ा्र्ाः....' इस भाष्य में र्ात्पयत कहा है ;  
इस प्रकाि के र्ात्पयतिीकाकाि के किन के अनसुाि 'कोई भसद्ा्र् का सामा्य लक्षण का सूि 
अवश्य िा नजसका उल्लेख नहीां हुआ है। ऐसा कुछ ववद्वानों का मर् है। प्रिमोक्र् 



शांका(प्रिम व द्ववर्ीय सूि अनाषत है) का समाधान वातर्तककाि उद्योर्कि किरे् हैं कक पहला 
सूि भसद्ा्र् पदाित का सामा्य लक्षण सिू औि द्ववर्ीय सिू ववभागाित है। सामा्य लक्षण 
के ज्ञान के त्रबना ववषय में प्रवनृत्र् नहीां हो सकर्ी, अर्ाः महवषत गौर्म ने प्रिम सूि में 
भसद्ा्र् का लक्षण कहा है औि द्ववर्ीय सूि में भसद्ा्र् का ववभाग। ववभाग र्ो तनयम के 
भलए होर्ा है। द्ववर्ीय सूि से यह तनयम हदखलाया है कक अनेक प्रकाि से भभ्न होने वाले 
भसद्ा्र् का चाि भेदों में सांग्ह हो जार्ा है। 

द्ववर्ीय शांका से पूवत ही भाष्यकाि ने 'अि भसद्ा्र्ाः' ऐसा क्यों कहा है? इसका समाधान 
परिशवुद् में उदयनाचायत ने ककया है कक भाष्यकाि की यह िीतर् है कक वह स्वप्रतर्मा से 
स्वर्ांि रूप से सूिाित का प्रतर्पादन किर्ा है।  तनष्कषत यह है कक प्रिम सूि 'र््िााः..' व 
द्ववर्ीय सूि 'स चरु्..' दोनों ही आषत है। महवषत गौर्म द्वािा ही प्रतर्पाहदर् है। 

प्रिम सूि 'र््िााः...' कैसे लक्षणाित होर्ा है? कैसे उसके द्वािा भसद्ा्र् का सामा्य लक्षण 
समझा जा सकर्ा है? इसके उत्र्ि में उद्योर्कि कहरे् हैं कक र््ि(शास्ि) नजन अिों का 
अथधकिण है, उन अिों की स्वीकृतर् - यह सूि का अित है। र््ि अथधकिण है नजन अिों का 
वे हैं र््िाथधकिण, उनकी स्वीकृतर् की स्िापना - 'ये ऐसे हैं' इस प्रकाि का तनश्चय (व्यवस्िा) 
अिवा ककसी वस्रु् के ककसी धमत का तनयम ही भसद्ा्र् है। सूि में र््ि पद से शास्ि औि 
अथधकिण से आश्रय अभभपे्रर् है। अर्ाः र््िाथधकिण से वववक्षक्षर् अित है, जो पदाित ककसी 
शास्ि से जाना जार्ा है औि उस पदाित का स्वीकृर् रूप ही अभ्युपगमसांनस्ितर् है। िलर्ाः 
शास्ि द्वािा तननश्चर् अित ही भसद्ा्र् है। 
भसद्ा्र् शब्द का अित स्पष्ि किने हेरु् भाष्यकाि कहरे् हैं 'इदां ' औि 'इत्िम्भूर्ां' अिातर् ् 'वह है' 

औि 'ऐसा है' इस रूप में स्वीकक्रयमाण अित भसद् है औि भसद् की स्िापना (सांनस्ितर्ाः) भसद्ा्र् 
है। 'सांनस्ितर्ाः' से र्ात्पयत है 'इत्िम्भाव की व्यवस्िा' इत्िम्भाव अिातर् ् उस अित(पदाित) का 
ववशेष धमत। 'व्यवस्िा' शब्द का र्ात्पयत है तनयम। तनष्कषत यह है कक 'इदम'् शब्द से अित की 
सामा्यर्ाः स्वीकृतर् कही गई है। 'इत्िम्भूर्ां' शब्द से अित की ववशेष रूप में स्वीकृतर् कही गई 
है। अर्ाः सामा्य, ववशेष से युक्र् अित (पदाित) की स्िापना ही भसद्ा्र् है। ्यायवानत्र्तककाि 
उद्योर्कि भी कहरे् हैं - 'सामा्यववशेषपदािातभ्यनजु्ञा भसद्ा्र्ाः' इतर्। र्ात्पयत यह है कक पदाित 
माि का ही सामा्य धमत औि ववशेष धमत होर्ा है। जैसे शब्द का सामा्य धमत इद्त्व औि 
शब्दत्व औि ववशेष धमत तनत्यत्व व अतनत्यत्व। यिा ककसी वादी का इद्त्वरूप से शब्द का 
तनश्चय किने के बाद वह शब्द 'इत्िम्भूर्' अिातर् ्तनत्य वा अतनत्य है ऐसा उसमें कोई तनयर् 
ववशेष धमत का तनश्चय होने पि उसके पक्ष में शब्द उस रूप में ही भसद् है। जैसे 
शब्दतनत्यत्ववादी मीमाांसक सम्प्रदाय मर् में शब्द तनत्यत्व रूप में ही भसद् है। इसभलए 
वणातत्मक शब्दों का तनत्यत्व रूप ववशेष धमत का जो तनयम अिातर् ्उक्र् रूप में स्वीकृर् जो 
तनत्यत्व रूप धमत है वहीां मीमाांसक सम्प्रदाय का भसद्ाांर् है। दसूिी ओि नैयातयको के भलए 
शब्द का अतनत्यत्व रूप ववशेष धमत का जो तनयम है वहीां भसद्ा्र् है। 



भसद् +अ्र् = भसद्ा्र्, यहाां पि भसद्= 'यह है' औि 'ऐसा है' इस रूप में स्वीकृर् अित है। अ्र् = 

तननश्चर् धमत। इसी र्िह ज्ञान अित में भी 'अ्र्' शब्द का प्रयोग होने से उक्र् रूप से भसद् 
पदाित के ज्ञान को भी भसद्ाांर् कहरे् हैं, पुनाः भाष्यकाि वात्स्यायन 'र््िाथधकिण...' इस गौर्म 
सूि को स्पष्ि किरे् हुए कहरे् हैं 'र््िसांनस्ितर्ाः', 'अथधकिणसांनस्ितर्:' औि 'अभ्युपगमसांनस्ितर्:'  

भसद्ा्र् है। शेषोक्र् 'सांनस्ितर्ाः' शब्द का 'र््ि', 'अथधकिण' औि 'अभ्युपगम'् शब्द के साि 
सम्ब्ध होने से अित भी र्ीन प्रकाि से होर्ा है उनमें प्रिमोक्र् 'र््िसांनस्ितर्ाः' की व्याख्या 
'र््िाितसांनस्ितर्ाः' की गई है, र््ि शब्द का अित शास्ि औि र््िाितसांनस्ितर्ाः शब्द का र्ात्पयत 
है - शास्ि प्रतर्पाहदर् शब्दों की सांनस्ितर्ाः। 'अथधकिण सांनस्ितर्ाः' का अित समझना चाहहए कक 
अथधकिण के साि अनुषक्र् अिातर् ् आनुषांथगक पदािों की सांनस्ितर्ाः। शेषोक्र् 

'अभ्युपगमसांनस्ितर्' का अित है प्रमाण के द्वािा अपिीक्षक्षर् पिमर् का स्वीकाि किना। ककसी 
ववषय में वादी सम्मर् धमत ववशेष को त्रबना ववचाि ककए स्वीकाि किके, उसके अ्य ववशेष 
धमत की पिीक्षा किने पि उस स्िल पि अपिीक्षक्षर् धमत की स्वीकृतर् 'अभ्युपगमसांनस्ितर्' है। 
इस ववषय में िीकाकाि वाचस्पतर् भमश्र का किन है - 'व्याख्यानपूवतकमेव ववभागसूिां पठतर्' । 
अिातर् भाष्यकाि ने 'र््िसांनस्ितर्...' इत्याहद भाष्य स्दभत के द्वािा पहले ही ववभागसूि की 
व्याख्या किके 'स चरु्ववतधाः...' इस सूि का पाठ ककया है, पि्रु् यह र्कत सांगर् नहीां है क्योंकक 
भाष्यकाि वात्स्यायन ने 'र््िसांनस्ितर्' इत्याहद स्दभत से पूवत सि 'र््िाथधकिण' की ही 
व्याख्या किके 'र््िसांनस्ितर्', 'अथधकिणसांनस्ितर्' औि 'अभ्युपगमसांनस्ितर्' इन सबका 
अ्यर्मत्व ही भसद्ा्र् का सामा्य लक्षण हैं, यह स्पष्ि ककया है। वतृर्काि ववश्वनाि भी 
कहरे् हैं कक भाष्य को ववभाग सूि की व्याख्या मानने पि र्ो द्ववर्ीय ववभाग सूि व्यित हो 
जार्ा है। भूषणकाि भासवतज्ञ ने स्वयां के द्वािा स्वीकृर् अित को ही भसद्ा्र् कहा है। लेककन 
उद्योर्कि का कहना है कक जो अित (पदाित) ककसी शास्ि के द्वािा बोथधर् नहीां है उसको 
स्वीकाि किना भसद्ा्र् नहीां है। वतृर्काि ववश्वनाि ने भी 'र््ि शास्िां, र्देवाथधकिणां 
ज्ञापकर्या यस्य' इस र्िह से व्याख्या किके, 'र््िाथधकिण' शब्द का अित किरे् हैं - शास्ि 
बोथधर् पदाित। वस्रु्र्ाः 'र््ि' शब्द का 'शास्ि' अित ही प्रभसद् है। पि्रु् वाचस्पतर् भमश्र, 

जय्र्भट्ट, विदिाज, उदयनाचायत (लक्षण माला) र्िा केशव भमश्र प्रभतृर् ववद्वानों ने प्रिम सूि 
के 'र््ि' शब्द का अित 'प्रमाण' ककया है।  

 

आचायत विदिाज ने कहा है कक र्त्र्र् ्वाहदयों के द्वािा भसद् प्रमाणों से जो स्िापना की 
जार्ी है वह भसद्ा्र् कहलार्ा है।18 ईश्वि है ऐसा कुछ दाशततनकों का मर् है। द्ववर्ीय पक्ष है 
ईश्वि नहीां है। ऐसी नस्ितर् में प्रमाणों के द्वािा नजसे स्वीकाि ककया जाए वह भसद्ा्र् है 
अ्य कई भसद्ा्र्र्ा नहीां होर्ी है। पदाित का द्वैरूप्य असम्भव होने के कािण दोनों के ही 
प्रमाण्य की कल्पना नहीां की जा सकर्ी। अर्ाः स्वयां विदिाज ने भसद्ा्र् लक्षण में 
'आभभमातनकभसवद्भभ:' पद का सन्नवेश ककया है। नजसका र्ात्पयत है कक र्त्र्र् ्वाहदयों का 
प्रमाणत्व रूप वववक्षक्षर् है। न कक र्त्त्वर्ाः प्रमाणमूलत्व। 'लक्षणमाला' ग््ि में उदयनाचायत ने 



र्िा 'र्कत भाषा' नामक ग्ांि में केशव भमश्र ने कहा है कक नजस अित (पदाित) को प्रमार्णक रूप 
से स्वीकाि ककया जार्ा है उस अित को भसद्ा्र् कहरे् हैं।19 इस प्रकाि स्पष्िहोर्ा है कक 
जय्र्भट्ट, उदयनाचायत, विदिाज प्रभतृर् आचायों ने र््ि का अित प्रमाण ही ककया है। उपयुतक्र् 
वववेचन से स्पष्ि होर्ा है कक यद्यवप भसद्ा्र् के ववषय में ववभभ्न मर्ों का प्रस्रु्तर्किण 
ककया गया है पि्रु् सभी का भसद्ाांर् से र्ात्पयत प्रमाण अिवा शास्ि भसद् पदाित से हीहै जो 
सामा्य ववशेष धमत से ववभशष्ि हो। जैसे कक भाष्यकाि ने भसद्ा्र् का सामा्य लक्षण देरे् 
हुए कहा है कक यह है, ऐसा है- इस प्रकाि से स्वीकृर् अित भसद्ा्र् है। वातर्तककाि उद्योर्कि 
व िीकाकाि वाचस्पतर् भमश्र भी सामा्य, ववशेष से युक्र् अित की स्िापना (अभ्यनुज्ञा) को 
भसद्ा्र् कहरे् हैं। इन सभी का तनष्कषत स्पष्ि किरे् हुए र्ात्पयतपरिशवुद् में उदयनाचायत ने 
कहा है कक अित(पदाित) औि उसका अभ्युपगम ये दोनों ही गौणमुख्य भाव की वववक्षा अनुसाि 
भसद्ा्र् कहलारे् हैं। अिातर् पदाित की स्वीकृतर् औि स्वीकृर् पदाित ये दोनों ही भसद्ा्र् है। 
इसभलए सूि, भाष्य, र्ात्पयतिीका औि वातर्तक में पिस्पि वविोध नहीां है। वतृर्काि ववश्वनाि भी 
अपनी व्याख्या में त्रिसूिीतनब्ध कहकि उदयनाचायत की 'र्ात्पयतपरिशवुद्' का सम्ब्ध उद्र् 
किरे् हुए कहरे् हैं कक भाष्य, वातर्तक औि िीका में पिस्पि वविोध नहीां है। 
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संस्कृत व फािसी भार्ा की एकात्मकता 
  

      िेहा कुमािी  
        स्िातकोत्ति, द्ववतीय वर्ष   

िािसी भाषा भािर्-यूिोपीय भाषा परिवाि की भािर् ईिानी प्रजातर् से सांबांथधर् है। ईिान में 
बोली जाने वाली ‘िािसी भाषा’ इस्लामी शासको के आक्रमण के साि ही भािर् मे प्रवेश कि 
गयी। िािम का पुिाना नाम ईिान है। ‘िािमी’ िािस देश से आने के कािण िािसी 
कहलायी। नजस प्रकाि सांस्कृर् से हह्दी का ववकास हुआ है, उसी प्रकाि प्राचीन िािमी से 
आधुतनक िािमी ववयोगात्मक हो गई है। वर्तमान मेँ यह ईिान की िाष्रभाषा है।  
 

ईिान शब्द अवेस्र्ा भाषा में ‘एरिया’(Airya) प्राचीन िािसी (िािसी-ए-बास्र्ान) में 
‘अरिया’(Ariya) र्िा सांस्कृर् में ‘आयात’ के रूप मे प्रयुक्र् हुआ है। अवेस्र्ा भाषा में इस शब्द 
का प्रयोग ईिानी क़ौम र्िा शदु् कुलीन एवां अभभजार् दोनों के भलए हुआ है। भािर् में िािसी 
सुल्र्ानों, बादशाहों, िाजाओ एवां नवाबो की सिकािी, दिबाि व दैतनक कायो की भाषा िही 
नजसके परिणाम स्वरूप जीवन के हि क्षेि मे िािसी भाषा मे भािर्ीय भाषाओां को प्रभाववर् 
ककया। भाषा-वैज्ञातनक की दृनष्ि से िािसी-सांस्कृर् भाषा के बहुर् समीप है। िािसी औि 
सांस्कृर् के कई शब्द आपस मे भमलरे्-जुलरे् हैं। यिा:- 
 संस्कृत        फािसी   अंगे्रज़ी 
 वपर् ृ  वपदि   Father 
 र्भ्ार् ृ  त्रबिादि        Brother 
 सप्र्   हफ्र्   Seven 
 चक्षु   चश्य   Eyes 
भािोपीय परिवाि की भाषाओां की रु्लना से यह स्पष्ि होर्ा हैं कक यह परिवाि प्रािम्भ से ही 
दो भागों मे ववभक्र् होर्ा है- के्िुम औि शर्म(्सर्म)् वगत।  के्िुम वगत मे अथधकाांश 
यूिोपीय भाषाएां आर्ी हैं औि शर्म ् वगत मे मखु्य रूप से सांस्कृर् औि अवेस्र्ा भाषाएां। 
सांस्कृर् औि अवेस्र्ा मे इर्नी अथधक समानर्ा हैं कक इनको एक पिृक् शाखा माना गया है। 
इसको भािर्-ईिानी, या हह्द-ईिानी शाखा कहरे् हैं। ईिान शब्द ‘आयातणाम’् का अपर्भ्ांश रूप 
है। सवातथधक प्राचीनर्म रूप वैहदक सांस्कृर् मे भमलर्ा है। ईिान की प्राचीन भाषा ‘अवेस्र्ा’ है। 
“अवेस्र्ा” सांस्कृर् ‘अवस्िा’ का अपर्भ्ांश है। इसका अित है- “व्यवनस्िर्, परितननष्ठर् रूप। 
ईिान या िािमी का प्राचीन नाम ‘पहलवी’ िा। पहलवी से पहले ‘ज़े्द’ िी। ज़े्द औि 
प्राचीन वैहदक भाषा समान ही है। अवेस्र्ा की िीका को ज़े्द कहरे् हैं, जो पहलवी भाषा में 
है। पािभसयों के धमतग्ांिो को भी “अवेस्र्ा” कहरे् हैं औि उनकी भाषा को भी। नजस प्रकाि 
सांस्कृर् मे ‘छांदस’् के दोनों अित हैं – (१)वेद, (२)वैहदक भाषा , उसी प्रकाि “अवेस्र्ा” धमतग्ांि 
औि धमतग्ांिो की भाषा दोनों के भलए है। कुछ भाषा-वैज्ञातनकों के अनुसाि ‘छांद’ से ही ‘ज़े्द’ 



शब्द बना है। इसकी वणतमाला भी सांस्कृर् जैसी है। अनग्न पूजा आहद कायत भी िािमी औि 
आयों के समान ही है। पहलवी लोगो को ‘मनुस्मतृर्’ में “व्रात्य क्षत्रिय” कहा गया है। 
िािसी(ज़े्द) का अ्य भाषाओां से ही नहीां अवपरु् वर्तमान िािसी औि सांस्कृर् मे भी 
समानर्ा है।  यिा:- 
संस्कृत        फ़ािसी        अिष 
हस्र्    दस्र्    हाि 
शर्    सद    सौ 
हि    जि    पीला, सुनहिा िांग 
अनस्र्    अस्र्    हैं  
िोचन    िोशन    चमकीला 
दहुहर् ृ   दखु्र्ि    बेिी/पुिी 
शकत िा    शकि    चीनी 
फ़ािसी औि सांस्कृर् में अमीि खुसिो के प्रयास से आदान-प्रदान भी हुआ। ‘नजया नक्शवी’ का 
“रू्र्ीनामा” सांस्कृर् का ही रूपाांर्ि िा। कििोज़शाह रु्गलग के शासन काल मे भी सांस्कृर् की 
िचनाओां का िािसी मे अनुवाद हुआ। 15वी. शर्ाब्दी मे कश्मीि के शासक जैन-उल ने कई 
साहहत्यों का सांस्कृर् से िािसी मे अनुवाद किवाया। धीिे-धीिे िाजभाषा का स्िान सांस्कृर् की 
जगह िािसी ने ले भलया। अमीि-खुसिो ने फ़ािसी की एक नयी शलैी ववकभसर् की नजसे 
‘सबाकी हह्दी’ या ‘भािर्ीय शलैी’ कहा गया। इ्होंने सांस्कृर् के छ्दों एवां ववभशष्ि ववषयों 
पि 11 कृतर्यों की िचना की नजनमें से लैला औि मजनू, भशिीन-खुसिो, आइन-ए-भसकां दिी 
आहद पााँच सवतशे्रष्ठ िचनाएाँ हैं। इसके अलावा ‘भम्हा भसिाज़’ आहद िािसी के इतर्हासकाि 
भी हुए। इस युग के सबसे प्रभसद् इतर्हासकाि ‘नजयाउद्दीन’ हुए िे। 21वी. शर्ाब्दी के 
भािर्ीय समाज में हमे अनेक भाषाओां का प्रयोग देखने को भमलर्ा हैं, पिांरु् हह्दी भाषा पि 
सवातथधक प्रभाव “फ़ािसी” भाषा का भमलर्ा है, नजससे सभी भािर्ीय भाषाएाँ प्रभाववर् हुई हैं।  
1526 ईस्वी से बाद के समय में जब भािर् में मुग़ल काल स्िावपर् हुआ उसी समय में 
भािर् के अनेक भागों जैसे-गुजिार्, पांजाब, अवध,  त्रबहाि, बांगाल, महािाष्र, कश्मीि, असम 
र्िा दक्षक्षण-भािर् आहद में बादशाहों के दिबाि मे सिकािी कायो की भाषा “फ़ािसी” ही िही। 
इसके परिणामस्वरूप जीवन के हि क्षेि में फ़ािसी भाषा ने भािर्ीय भाषाओां में “अिबी भाषा” 
के शब्दों को भी स्िान भमलने लगा। फ़ािसी भाषा का हमािी भािर्ीय सांस्कृतर्, कलाओां, औि 
भाषाओां पि अत्यथधक गहिी औि अभमि छाप छोडी है।  भािर्ीय भाषाओां के व्याकिण, 
धाभमतक, शब्दकोशों, मुहाविों, कववर्ाओ, कहावर्ों इत्याहद पि अत्यथधक प्रभाव देखा जार्ा है। 
भािर्ीय भाषाओां मे फ़ािसी भाषा के वाक्याांशों, मुहाविों, कववर्ा, र्िा, भलवपगर् शब्दों को 
सहषत स्वीकाि ककया गया है, जो हमे फ़ािसी भाषा का भािर्ीय भाषाओां के साि बने हुए 
मधुि सांबांध का उदाहिण प्रस्रु्र् किर्ा है।  
 



कौदटल्य अिषशास्त्र में वणर्षत वयवहाि की वयवस्िा 
 

आरुवर् निगम 
स्िातकोत्ति, द्ववतीय वर्ष  

 

व्यवहाि का अित:- व्यवहाि शब्द सूिों र्िा स्मतृर्यों द्वािा कई अिों में वर्णतर् हुआ है। 
कौहिल्य अितशास्ि में प्रयुक्र् व्यवहाि शब्द का अित मुकदमा र्िा ्यायालयों में गए हुए 
वववाद एवां ्याय सांबांधी ववथध से है। यह र्ात्पयत बहुर् प्राचीन है, अशोक के हदल्ली िोपिा 
स्र्ांभ के प्रिम अभभलेख में "ववयोहालसमर्ा"(व्यवहाि समर्ा) र्िा खािवेल के हथिगुम्िा 
भशलालेख में व्यवहाि ववथध शब्द आए हैं। कतर्पय स्मतृर्यों एवां िीकाकािों ने व्यवहाि शब्द 
की परिभाषा की है। कात्यायन ने दो परिभाषाएां की हैं- (क) पिांपिा के आधाि पि व (ख) 
व्युत्पनत्र् के आधाि पि जो ववथध की ओि प्रमुख रूप से सांकेर् किर्ी है- वव उपसगत बहुर् के 
अित में, अव का सांदेह र्िा हाि का हिाने के अित में। अिातर् ् व्यवहाि नाम इसभलए पडा 
क्योंकक यह बहुर् से सांदेहों का हिण या दिू किर्ा है- " वव सन्िेहे हिर्ं  हाि उच्यते। 
िािासंिेहहिर्ाद् वयवहाि इनत स्मतृः।" महाभािर् के उद्योगपवत एवां आपस्र्म्भधमतसुि में 
इसका अित लेन देन है। व्यवहाि पद का एक अ्य अित झगडा या मुकदमा भी है नजसका 
सांकेर् हमें शान्र्पवत, मनुस्मतृर्, याज्ञल्क्य एवां नािद स्मतृर्, ववष्णुधमतसिू एवां शकु्रनीतर्साि में 
भमलर्ा है- वयवहािाि ् दिदृक्षस ् तु ब्राह्मरै्ः सह पाधिषव:। मन्त्रजै्ञि मन्न्त्रसभश ् रै्व विीतः 
प्रववशेत ् सभम।्।  इसका एक अ्य अित है लेन देन में प्रववष्ि होने से सांबांथधर् ्याय्य 
(कानूनी) सामथ्यत। एक अित यह भी प्राप्र् होर्ा है- ककसी ववषय को र्य किने का साधन। 
यिा- तस्य वयवहािो वेिो िमषशास्त्राणर् अंशांनि। कौहिल्य अितशास्ि में ्यायालय शब्द के 
भलए धमातस्िीय शब्द का प्रयोग हुआ है। नािद एवां मनुस्मतृर् में िाजा के ्यायालय को 
धमातसन या धमतस्िान कहा गया है। कात्यायन ने धमातथधकिण के अनुसाि- िमषशास्त्रववर्ािेर् 
मूलसािवववेर्िम।् यत्राधिक्रियते स्िािे िमाषधिकिरं् दह तत।्। 
     

भभ्न भभ्न ग्ांिों में ( नािद स्मतृर्, बहृस्पतर्, कात्यायन स्मतृर्, अनग्नपुिाण) व्यवहाि के 
अांगों के ववषय में अनेक प्रकाि से तनदेश हुए हैं। जैसे:- 
1. चरु्ष्पाद - चाि पाद (धमत, व्यवहाि, चरिि एवां िाजशासन) याज्ञवल्क्यानुसाि - अभभयोग, 

उत्र्ि, कक्रया एवां तनणतय व कात्यायनानसुाि - अभभयोग, उत्र्ि,प्रत्यकुभलर् व तनणतय। 
2. चरु्: स्िान- चाि आधाि वाला (सत्य, साक्षी, पुस्र्किण एवां िाजशासन)  
3. चरु्स्साधन- चाि साधन वाला ( साम, दान, भेद, दण्ड) 
4. चरु्हहतर्- चािों वणातश्रमों का हहर् किने वाला 
5. चरु्ष्किी- चाि िल को उत्प्न किने वाला- धमत, लाभ, ख्यातर् एवां प्रजा के भलए पे्रम या 
आदि भाव। 



6. अष्िाांग- आठ अांग यिा - िाजा, उच्च ्यायधीश, सभ्य ्यायधीश, ्याय शास्ि, शणक, 

भलवपक, अनग्न एवां जल। 
7. त्रियोतन - र्ीन स्िोर् या पे्रिणाएां हों- काम, क्रोध, लोभ। 
8. द्ववगतर् - दो गतर्याां होर्ी हैं अिातर् ् तनणतय सत्य या झूठ पि आधारिर् हो सकर्ा है। 
9. द्ववपाद - दो पैि हैं। धनमूल( भसववल/ माल) र्िा हहांसामूल ( कक्रभमनल या िौजदािी) 
कौहिल्य अितशास्ि के अनुसाि व्यवहाि चरु्ष्पाद माना गया है- 
         िमाषश्र् वयवहािश्र् र्रित्रं िाजशासिम।् वववािािषर्तुष्पािः पन्श्र्मः पूवषबािकः।। 
         अत्र सत्ये न्स्ितो िमो वयवहािस्तु साक्षक्षर्ु। र्रित्रं सङ्ग्ग्रहे पुंसां िाज्ञामाज्ञा तु शासिम।्। 
अिातर् ्धमत, व्यवहाि, चरिि औि िाजाज्ञा ये वववाद के तनणातयक साधन होने के कािण िाष्र 
के चाि पैि माने जारे् हैं औि इ्हीां से िा्य नस्िि होर्ा है। इनमें भी धमत से व्यवहाि, 

व्यवहाि से चरिि, औि चरिि की अपेक्षा िाजाज्ञा शे्रष्ठ है। 
 धमत सच्चाई में, व्यवहाि साक्षक्षयों में, चरिि समाज के जीवन में औि िाजाज्ञा िाजकीय शासन 
में नस्िर् िहर्ी है। 
1. धमत - धमत के अनुसाि तनणतय का र्ात्पयत यह है कक अपिाधी अपना दोष मान ले औि 
वादी को उसका धन भमल जाए या उसकी माांग की पूतर् त हो जाए। इसमें मुकदमा आगे नहीां 
चलर्ा, अिातर् ्साक्ष्य, लेख, प्रमाण आहद की कक्रयाएां नहीां होर्ी। इसी प्रकाि हदव्य (आडीएल) 
द्वािा प्रमाण एकि किके तनणतय देना भी धमतपाद माना जार्ा है। हदव्य को सत्य भी कहा 
जार्ा है। 
2. व्यवहाि - ्यायालयों में सक्षक्षयों द्वािा मुकदमा लडा जार्ा है, र्ब उसे व्यवहाि कहा जार्ा 
है। जब प्रतर्वादी सीधे प्रकाि से उत्र्ि न देने का अपिाधी भसद् होर्ा है अिवा उसके उत्र्ि 
दोषपूणत होने से स्वीकृर् नहीां होरे् औि तनणतय उसके ववपक्ष में जार्ा है र्ब भी ऐसा तनणतय 
व्यवहाि द्वािा ही ककया गया माना जार्ा है। 
3. चरिि - चरिि से र्ात्पयत है देश, ग्ाम या कुल की पिांपिा या रूहढ़। चरिि का अित अनुमान 
(अथधकाि एवां पूवतधािणा) भी है। रूहढ़यों एवां पिांपिाओां के आधाि पि भी तनणतय हदया जार्ा 
िा औि ऐसी नस्ितर् में स्मतृर्सम्मर् तनयमों का ववचाि नहीां होर्ा िा। "चरििां पुस्त्किणे" 
र्िा "चरििां रु् स्वीकिणे" का र्ात्पयत ऐसे प्रयोग या रूहढ़याां जो िाजा द्वािा भलर्खर् कि ली 
गयी हैं एवां ्यायालयों द्वािा तनणतय के भलए प्रमार्णक मान ली गई हों। 
4. िाजशासन- िाजाज्ञा वह है जो िाजा द्वािा दी जार्ी है, कक्रु् वह स्मतृर्ववरुद् नहीां होर्ी 
औि न स्िानीय रूहढ़यों के ववरुद् होर्ी है। वह िाजा की मेधा का परिचायक होर्ी है औि 
र्भी कायातन्वर् होर्ी है जब दोनों पक्ष प्रबल हों औि उनके पक्ष में जो प्रमाण हों वे शास्िीय 
एवां अकाट्य हों। 
व्यवहाि पद का अित है झगडे, वववाद, मुकदमे का ववषय। कौहिल्य एवां नािद स्मतृर् ने 
व्यवहाि पद के स्िान पि वववादपद का प्रयोग ककया है। तनष्पक्ष ्याय किना एवां अपिाधी 



को दण्ड देना िाजा के प्रमुख कायों में िा। िाजा ्याय का स्रोर् माना जार्ा िा। कौहिल्य ने 
्यायालय के भलए धमतस्िीय पद का प्रयोग ककया है। ्यायालयों के चाि प्रकाि माने गए हैं 
1. प्रतर्नष्ठर् - जो ककसी पुि या ग्ाम में प्रतर्नष्ठर् हो। 
2. अप्रतर्नष्ठर् - जो एक स्िान पि प्रतर्नष्ठर् न हो। नाना ग्ामों में काल-काल पि अवनस्िर् 
हो सके। 
3. मुहरर्- जो िाजा द्वािा तनयुक्र् हो औि जो िाजा की मुहि प्रयोग में ला सके। 
4. शाभसर्/शानस्िर् - वह ्यायालय जहाां का ्याय स्वयां िाजा किे। 
कौहिल्य की प्रशासतनक अवधािणानुसाि दो िा्यों की सीमा (जनपद सांथध) पि तनम्न प्रकाि 
से ्यायालयों की स्िापना होनी चाहहए। 
1. स्िानीय धमतस्िीय - 800 ग्ामों का कें र 

2. रोणमुख - 400 ग्ामों का कें र 

3. खाईहिक - 200 ग्ामों का कें र 

4. सांग्हण - 10 ग्ामों का कें र 

5. ग्ाम - 100-500 परिवािों का एक। 
कौहिल्य के अनुसाि इन सभी ्यायालयों में 3-3 ्यायाधीश(धमतस्ि) एक साि िहकि वववादों 
का समाधान कि सकरे् हैं- 
िमषस्िास्त्रयस्त्रयोऽमात्याजिपिसन्न्िसंग्रहर्द्रोर्मखुस्िािीयेर्ुवयवहारिकाियाषन्कुयुः। 

मांिीपरिषद के सदस्यों की सांख्या के ववषय में बहुर् प्राचीन काल से ही मर्भेद िहा हैं।  
कौहिल्य एवां काम्दक के अनुसाि मांिीपरिषद में 12 अमात्य होरे् हैं। कौहिल्य की सम्मतर् है 
कक सांख्या का तनधातिण यिासामथ्यत होना चाहहए- कायषसामर्थयाषदिदहपुरुर्सामर्थयषकल्पयते। 
कौहिल्य के अनुसाि 6 प्रकाि के व्यवहािों को ्यायववरुद् घोवषर् ककया गया है:- 

(1)तर्िोहहर्-जो कायत या कृतर्यााँ तछपकि की गई हो अिवा व्यवहाि में कुछ छुपाया गया या 
अथधकृर् पुरुषववशेष की  अनुपलनब्ध या अनुपनस्र्थि में ककया गया हो वह व्यवहाि  
तर्िोहहर्व्यवहाि कहलार्ा है। अर्ाः कौहिल्य के अनुसाि तर्िोहहर्व्यवहाि  ्यायसम्मर् नहीां 
माने जारे्।  तर्िोहहर्व्यवहाि 5 प्रकाि के होरे् हैं। 

1) स्वाभमतर्िोहहर्- नजस वस्रु् का व्यवहाि ककया जा िहा है उस वस्रु् का वास्र्ववक 
स्वाभम उपनस्िर् न हो, अिवा उस अभुक वस्रु् पि नजसका स्वाभमत्व उसके जाने 
त्रबना या त्रबना अनमुतर् के व्यवहाि ककया जाए र्ो वह स्वाभमतर्िोहहर्व्यवहाि 
कहलार्ा है। 

2) देशतर्िोहहर्- कौहिल्य के अनुसाि देश का अित साक्ष्य एवां साक्षी है। 
हदश ् उच्चािणे धारु् से तनष्प्न दिशन्न्त उपदिशन्न्त स्वोप्सल््िमिष प्राङ्ग्ववबाकाय 
ज्ञापयन्न्त इनतिेशाः साक्षक्षर्ः। 



कौहिल्य का मानना है कक प्रत्येक व्यवहाि में कम से कम 3 साक्षक्षयााँ होनी चाहहए 
औि यहद साक्ष्यों को छुपाया जाए र्ो इसप्रकाि का व्यवहाि देशतर्िोहहर् कहलार्ा है। 

3) कालतर्िोहहर्- व्यवहाि में यहद ककसी भी प्रकाि से काल को छुपाया जाए र्ो वह 
कालतर्िोहहर्व्यवहाि कहलारे् हैं। 

4) कक्रयातर्िोहहर्- कौहिल्य के अनुसाि हि व्यवहाि का पद्तनबांध, प्रमाणीकिण एवां स्पष्ि 
रूप से लेखनीकिण होना चाहहए। यहद इसप्रकाि की कक्रया-व्यवहािों को न भलखा गया 
हो अिवा भलखे हुए को छुपाया गया हो र्ो वह कक्रयातर्िोहहर्व्यवहाि कहलार्ा है। 

5) रव्यतर्िोहहर्- कर्ात एवां कारिर्ा के मयाय नजस वस्रु्, रव्य के सांबांध में व्यवहाि हो िहा 
है, यहद वह रव्य ही अनुपलब्ध हो र्ो ऐसे व्यवहाि रव्यतर्िोहहर् कहलारे् हैं। 

(2)अ्र्ागािकृर्- कौहिल्य के अनुसाि कर्ात/ कारिर्ा एवां साक्षी के द्वािा सभी प्रकाि के 
व्यवहाि ्यायालय में ही ककए जाने चाहहए। ्यायालय के अतर्रिक्र् यहद कही भी घि 
आहद में इसप्रकाि व्यवहाि ककए जारे् हैं र्ो वह अ्र्ागािकृर्व्यवहाि कहलारे् हैं।  
कौहिल्य के मर्ानसुाि अ्र्ागाि में ककए सभी व्यवहाि अवैध माने जारे् हैं। 
(3)नक्र्कृर्- िात्रिमेंककएगएव्यवहािकौहिल्यनेप्रतर्वषद्मानेहैं। 
(4)अिण्यकृर्- वनजांगलोमेंककएगएकृर्कौहिल्यकालीनसमाजमेंअवैधमानेगएिे। 
(5)उपथधकृर्- छलअिवाधोखेपूणतकायोकीप्रतर्वषयादमानागयाहैं। 
(6)उपह्विकृर्- गोपनीय रूप से कमो का उपह्विकृर्व्यवहाि कहरे् हैं। इन व्यवहािों  को 
भी कौहिल्य ने अवैध घोवषर् ककया है-नतिोदहतान्तिगाििक्तािर्योपध्युपह्विकृतांश्र् 
वयवहािन्प्रनतर्ेियेयुः। 

कौहिल्य ने आगे कहा है की ऐसा किने वालो र्िा किाने वालो को प्रिम साहस दण्ड हदया 
जाए। इसप्रकाि के तनयम ववरुद् कायो को सुनकि गवाही देनेवालो को आधा साहस दण्ड औि 
इन व्यवहािों में श्रद्ा-सहानुभूतर् अिातर् ्इन अवधैव्यवहािों में जो  कोई भी व्यनक्र् सकक्रय 
रूप से भागीदाि न हो पि्रु् इस व्यवहािनीतर् का अिवा अभभयुक्र् का समितनकर्ात  हो, या 
ककसी भी प्रकाि का बाह्य समितन देर्ा हैं र्ो उसको अितदण्ड/   उस व्यनक्र् के द्वािा  
तनवेभशर् अित को जब्र् ककया जाए- कतुषः कािनयतुश्र् पूवषसाहसिण्डः। 
श्रोतरृ्ामेकैं कप्रत्यिषिण्डाः। श्रद्धेयािांतूद्रवयवयपियः। 
 

 

 

 

 



याज्ञवल्क्य स्मनृत में स्त्रीिि के प्रकाि का वर्षि 

 

                                                                      रिया भािद्वाज 
                                                  स्िातकोत्ति, द्ववतीय वर्ष 

  

स्िी धन का शानब्दक अित है- स्िी की सांपनत्र्, जो स्िी को ववभशष्ि अवसिों या जीवन के 
ववभभ्न स्र्िों पि प्रदत्र् होरे् हैं। धीिे धीिे ये प्रकाि, ववस्र्ाि एवां मूल्य में बढ़रे् गए। 
भमर्ाक्षिा के अनसुाि स्िीधन शब्द यौथगक हैं- स्त्रीिि श्िस्य यौधगको ि परिभावर्क:। 
स्िीधन की एक ववशेषर्ा यह िही है कक गौर्म के काल से आज र्क यह प्रिमर्ाः नस्ियों 
को ही प्राप्र् हुई है। याज्ञवल्क्य स्मतृर् के अनुसाि स्िीधन के प्रकाि इस रूप में वर्णतर् हैं 
वपतमृातपृनतभ्रातिृत्तमध्यञ्जूपागतम।् आधिवेिनिकाद्यं र् स्त्रीििं पिीकीनतषतम।्। 
वपर्ा, मार्ा, पतर्, भाई के द्वािा हदया हुआ, वववाह के समय अनग्न के समक्ष मारु्ल आहद के 
द्वािा हदया हुआ, दसूिे वववाह के समय पहली पत्नी को हदया हुआ र्िा दायक्रीय, ववभाग, 

परिग्ह र्िा अथधगम के द्वािा प्राप्र् धन को स्िीधन कहा जार्ा है। 
१• वपर्ा, मार्ा, पतर्, भाई द्वािा जो प्रदत्र् धन होर्ा है, वह स्िीधन कहलार्ा है। भमर्ाक्षिा के 

अनुसाि - वपत्रा मात्रा पत्या भ्रात्रा र् यितं। 
कात्यायन के अनुसाि  वववाहहर्ा क्या को पतर् या वपर्ा के घि में भाई, मार्ा, वपर्ा से जो 
कुछ धन प्राप्र् होर्ा है, वह 'सौदातयक धन' कहलार्ा है। सुदाय अिातर् ्सांबांथधयों से प्राप्र् धन 

को सौदातयक कहा जार्ा है। 
२• वववाह के समय अनग्न के समक्ष मारु्ल आहद ब्धुओां के द्वािा हदया गया धन या वववाह 
के समय अनग्न के समक्ष जो धन हदया जार्ा है, वह अयायनग्न शब्द से कहलार्ा है। 
                 वववहकालेअग्रवधिकृत्य मातुला दिसभिषत्तम।् 
 कात्यायन का भी कहना है कक वववाह के समय अनग्न के समक्ष स्िी को उद्देश्य किके जो 
धन हदया जार्ा है उस धन को अयायनग्न कृर् स्िीधन कहा जार्ा है। 
३• अथधवेदनतनभमत्र्क अतयवपि स्िी के भलए जो धन हदया जार्ा है, वह सभी प्रकाि के धन 
स्िीधन शब्द से कहा गया है। 
               आधिवेिनिकम ्अधिवेवििनिसमत्तम ्अधिववन्िन्स्त्रयै यद्यात।् 
एक स्िी के ववद्यमान िहरे् हुए भी ककसी कािणवश दसूिा वववाह किरे् हैं उसको अथधवेदन 
शब्द से कहरे् हैं। उस वववाह  कािण पुवतपत्नी को जो धन हदया जार्ा है उसे अथधवेदतनक 

शब्द से कहरे् हैं। 
ये सभी प्रकाि के धन स्िीधन कहलारे् हैं। श्लोक में प्रयुक्र् आद्य शब्द से रिक्य (दाय), 
क्रय, सांववभाग, पारिग्ह र्िा अथधगय से प्राप्र् धन भी स्िीधन ही कहलार्ा हैऐसा मनु ने  
कहा है - आद्य श्िेि रिक्ि ियसवंवभागपरिग्रह्यधिगयप्राप्सतमेतस्त्रीििं मन्वादिसभरुक्तं। 
मनु ने अध्यान्ग्ियाध्वहनिकं ित्तं व प्रीनतकमषणर्। भ्रात ृमात ृ वपतपृ्रप्सतम ् र्डववििं स्त्रीििं 



स्मतृम।् इत्याहद श्लोक से स्िीधन को छ्ह प्रकाि का माना है। उनमें प्रयुक्र् षित्व सांख्या 
्यूनसांख्या की व्यवच्छेहदका हैं, अथधक सांख्या की व्यवच्छेहदका नहीां है। इसभलए कात्यायन 

भी छ्ह प्रकाि के स्िीधन हैं। बर्ारे् 

४• वपर्ा के घि से पतर् के घि जाने  समय जो धन हदया जार्ा है, उसको अयायावहतनक 

स्िीधन कहरे् हैं। 
५• सास र्िा श्वसुि प्रीतर्पूवतक जो कुछ भी धन देरे् हैं र्िा पादवांदतनक अिातर् ्चिणस्पशत के 
समय जो व्यनक्र् उस क्या को धन देरे् हैं, उस धन को प्रीतर्दत्र् स्िीधन कहरे् हैं। 
                        बन्िुित्तम ्तिा शलु्कमान्वािेकमेव र्। 
 मार्बृ्धु र्िा वपर्बृ्धु के द्वािा हदया हुआ, क्या के बदले में प्राप्र् धन र्िा वववाह के 

पश्चार् ्प्राप्र् धन भी स्िीधन कहलार्ा है। 
६• ब्धु अिातर् ्क्या के मार्बृ्धु र्िा वपर्बृ्धु के द्वािा क्या को उद्देश्य किके प्रदत्र् 

धन को ब्धुदत्र् धन कहरे् हैं। यह भी स्िीधन है। 
७• धन ग्हण कि के जो क्या प्रदान ककया जार्ा है,उसे शलु्क शब्द से कहरे् हैं। 
                                    शलु्कं यत ्गहृीत्वा कन्या िीयते।  
८• परिणय धन को अ्वाधेयक स्िीधन कहरे् हैं। (प्रदत्र्) र्के पश्चार् ् आहह (वववाह) 
                     अन्वािेयकम ्परिर्यिाििु पञ्र्ािादहतं ित्तम।् 
कात्यायन ने कहा है कक वववाह के पश्चार् पतर्कुल र्िा वपर्कुृल से क्या जो धन प्राप्र् 

किर्ी है। उस धन को अ्वाधेय स्िीधन कहरे् हैं। 
स्मतृर्यों के किनों से व्यक्र् होर्ा है कक स्िीधन एक प्रकाि का ऐसा धन है नजसमें पहले 
छ्ह प्रकाि की सम्पनत्र् की गणना होर्ी िी औि आगे चलकि यह नौ प्रकाि का हो गया 
र्िा कात्यायन के समय में उसमें सभी प्रकाि की सम्पनत्र् सनम्मभलर् हो  (चल या अचल)
गई, नजसे कोई स्िी कुमािी अवस्िा में या वववाहहर् होरे् समय या वववाह के उपिाांर् अपने 
मार्ा वपर्ा या कुल या मार्ा वपर्ा के सांबांथधयों या पतर् एवां उसके कुल से अचल सांपनत्र् को
छोडकि प्राप्र् किर्ी है। आज के ्यायालयों ने िीकाकािों द्वािा स्िावपर् मा्यर्ाओां को ही 
प्रमार्णकर्ा दी है।  इस प्रकाि याज्ञवल्क्य स्मतृर् में उपयुतक्र् स्िीधन का उललेख प्राप्र् होर्ा 
है। 
    



संस्कृत सादहत्य में िाष्रीय धर्तंि
            निधि झा  

             ततृीय वर्ष, संस्कृत ववभाग 

   अवप स्वर्षमयी लंका ि मे लक्ष्मर् िोर्ते। जििी जन्मभूसमश्र् स्वगाषिवप गिीयसी॥ 
सांस्कृर् साहहत्य के अांर्गतर् वहैदक साहहत्य  ,लौककक साहहत्य,प्राचीन काव्य, गद्य साहहत्य ,
आधुतनक साहहत्य एवां ऐतर्हाभसक काव्य मानव जीवन के प्रत्येक पक्ष को अांर्तनतहहर् किने के 
साि साि िाष्रवाद एवम ्ववश्व बांधुत्व के भाव को भी उजागि किने वाले हैं। 
िाष्रवाद से र्ात्पयत है - एक ववश्वास, पांि या िाजनीतर्क ववचिधािा। वह धािणा या ववचाि 
नजसमें देश या िाष्र ही सवोपरि होर्ा है। िाष्र की पिांपिाओां का पालन एवम ्सम्मान ककया 
जार्ा है। यह धािणा ही िाष्रवाद कहलार्ी है। सांस्कृर् वाङ्मय के अांर्गतर् वैहदक साहहत्य के 
िाष्र शब्द का उल्लेख भमलर्ा है। समदृ् एवां वभैवशाली िाष्र की कामना वहैदक सूक्र्ों के 
अनेक मांिों में वर्णतर् है। िाष्र की समु्नर्ी की कामना किरे् हुए शकु्ल यजुवेद में उल्लेख 
ककया गया है- 
      आ ब्रह्यि ् ब्राह्मर्ो बह्मवर्षसी जायताम ्आ िाष्रे िाजन्यः शिू इर्वयः अनत 
             वयािी महाििो जायताम ्िोग्री िेिुवोढािड्वािाशःु सन्प्सतः 
      पुिंधरयोर्ा न्जष्रू् ििेष््ाः सभेयोयुवाअस्य यजमािस्य वीिो जायतां 
      निकामे निकामे िः पजषन्यो वर्षतुफलवत्यो ि ओर्ियः पच्यन्ताम ् 
             योगक्षेमो िः कल्पताम।् (शकु्ल यजुवेद ; अयायाय २२, म्ि २२) 
अिातर् इस मांि से िाष्र एवां िाष्र में तनवास किने वाले सभी प्रार्णयों की सुख समवृद् की 
भावना से ओर्प्रोर् हैं। िाष्रवाद की सुांदि  ,भव्य औि शे्रष्ठ कल्पना सांस्कृर् साहहत्य के 
अतर्रिक्र् अ्यि असांभव है। 
 

िाष्र वस्रु्र्ाः वही शे्रष्ठ एवां उत्र्म होर्ा है, जहाां के तनवासी सदैव पे्रम से एवां भमल जुल कि 
िहें। िाष्र की उ्नतर् एवां ववकास इस बार् पि तनभति किर्ा है कक वहाां िहने वाले लोग बहु 
भाषा भाषी एवम ्ववववध धमत के अनुयाई होने पि भी पिस्पि पे्रम एवां बांधुत्व का भाव िखरे् 
हैं या नहीां। यिा-  ये िेवा िाष्र सभतोSसमतो यन्न्त सूयषम।् 
               तेष्हे िोदहतः संवविािो िाष्र ििातु सुमिस्यािः।। 
 
धमतशास्ि ग्ांिों में िाष्रवाद का स्वरूप उपलब्ध होर्ा है। अनग्नपुिण में िाष्र की शे्रष्ठर्ा के 
सांदभत में कहा गया है -  िाज्याऽग्िा पिं िाष्र साििं पालयते सा। 
 
सांस्कृर् साहहत्य में िाष्र की समु्नतर् हेरु् तनदेश देरे् हुए कहा गया है- य एव यन्त्ि: 
क्रियते पििाष्र बबमिषि।स एवं यत्िः कतषवयः स्विाष्र परिपालिे।। 
 



प्राचीनर्म ग््ि ऋग्वेद के मांिों में िाष्रवाद के आधािभूर् भसद्ाांर्ों का अनस्र्त्व हदखाई 
पडर्ा है। अिवतवेद में पथृ्वी सूक्र् में आयों की भूभम के रूप में धिर्ी मार्ा का यशोगान 
ककया गया है- माता भूसमः पुत्रोऽहं पधृिवयाः। 
 

ववष्णु पुिाण में र्ो िाष्र के प्रतर् श्रद्ा भाव अपने चिमोत्कषत पि पहुांचर्ा हदखाई देर्ा है। इस 
में भािर् का यशोगान पथृ्वी पि स्वगत के रूप में ककया गया है- 
               अत्रावप भाितं शे्रष््ं जम्बूद्वीपे महामुिे।  
               यतोदह कमषभूिेर्ा ततोऽन्या भोगभूमयः॥(ववष्णुपुिाण २/३/२२) 
  

महाभािर् में भीष्मपवत में भािर्वषत की महहमा का गान इस प्रकाि ककया गया है- 
      अत्र ते कीनतषष्यसम वर्ष भाित भाितंवप्रयसमन्द्रस्य िेवस्य मिोवैवस्वतस्य। 
      अन्येर्ां र् महािाज क्षबत्रयर्ाषम ्बलीयसाम्सवेर्ामेव िाजेन्द्र वप्रयं भाित भाितां।। 
 

गरुड पुिाण में िाष्रीय स्वर्ांिर्ा की अभभलाषा कुछ इस प्रकाि व्यक्र् हुई है- 
स्वािीि वतृ्त साफल्यं ि पिािीिवनृतता।ये पिािीिकमषर्ो जीवान्तोअवप ते मतृा:।। 
 

सांस्कृर् साहहत्य के अ्र्गतर् सभी के सुख एवां मांगल की बहुर् ही सु्दि कामना की गई है 
जो कक िाष्रवाद का अनुपम दृष्िाांर् है। सांस्कृर् साहहत्य में ऐसे बहुर् से दृष्िाांर् एवां नैतर्क 
मूल्य उपलब्ध होरे् हैं जो कक िाष्रवाद, देश पे्रम एवां ववश्व बांधुत्व की भावना पि बल देरे् हैं। 
"वसुिैव कुटंुबकम"् की भावना हमािी सांस्कृतर् की ही देन है। वर्तमान में भािर् देश 
र्भ्ष्िाचाि, स्वाित लोलुपर्ी, चािुकारिर्ा इत्याहद दोषों से तघिा हुआ है। देश में अपिाधीकिण, 
साम्प्रदातयकर्ा औि जातर्वाद हावी हो िहा है। ऐसी नस्ितर् में सांस्कृर् साहहत्य में वर्णतर् 
िाष्रवाद का उ््वल स्वरूप मानव का पे्रिक हो सकर्ा है। 
भािर् िाष्र की अखांडर्ा भािर्वाभसयों की पािस्परिक एकर्ा एवां पे्रम पि ही तनभति है। आज 
भािर् की अखांडर्ा एवां एकर्ा  भलए सांस्कृर् साहहत्य अत्यांर् उपयोगी है। 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 



गीता का कमषयोग तिा आिनुिक यगु में इसकी प्रासंधगकता 
                   मंशा जाट 
        ततृीय वर्ष, संस्कृत ववभाग 

 

सांशयहीन दवुवधामुक्र् आनांद की अनुभूतर् ही वास्र्व में जीवन का चिम लक्ष्य है, पि्रु् इस 
लक्ष्य र्क पहुांचने के भलए कोई छोिा वाला मागत नहीां है। अजुतन के रूप में प्रत्येक साधक को 
सम्पूणत िास्र्ा स्वयां र्य किना पडर्ा है,  सीढ़ी दि सीढ़ी चढ़ना पडर्ा है। इस मागत का पालन 
किना ही गीर्ा का कमतयोग है। इस कमतयोग के पि-प्रदशतक स्वयां श्रीकृष्ण हैं। यह यािा 
मनुष्य को असर् ्से सर्,् अांधकाि से प्रकाश, मतृ्यु से अमित्व, अज्ञान से ज्ञान, अकमत से 
कमत र्िा ववषाद से आनांद की ओि ले जार्ी है।  गीर्ा में तनष्काम कमतयोग की भशक्षा दी 
गई है। "कमतयोग" कमत व योग से बना है। 'कृ' धारु् में मतनन ् प्रत्यय लगाकि बनर्ा है 
'कमतन'्, नजसका अित है किना, कायत, गतर्शीलर्ा, कर्तव्य आहद औि 'योग' शब्द युज ्धारु् में 
धञ ्प्रत्यय लगाकि बनर्ा है, नजसका अित है जोडना या भमलना। इस प्रकाि गीर्ा का ज्ञान 
'अिार्ोकमतनजज्ञासा' से ही प्रािांभ होर्ा है। "कमत अपरिहायत है" अिातर् ्कमत किना अतनवायत, 
अपरिहायत है। त्रबना कमत ककए र्ो जीवन की यािा भी सांभव नहीां- "शिीियात्रावप र् ते ि 
प्रससद्धयेिकमषर्:"। 
 

मनुष्य एक सामानजक प्राणी है, यहाां हि व्यनक्र् का जीवन अ्य अनेक व्यनक्र्यों की 
सहायर्ा र्िा सहयोग पि तनभति है। यह सांसाि एक उपक्रम है, जहाां देवों औि मनुष्यों के 
बीच मनुष्यों-मनुष्यों के बीच सहयोग अपेक्षक्षर् है। यहद व्यनक्र् आत्मकें हरर् िहर्ा है र्िा 
परिवाि व समाज के भलए कुछ उपादेय कमत नहीां किर्ा है र्ो वह पिजीवी कहलार्ा है। यहद 
ककसी समूह में ऐसे बहुर् से लोग हो जाएां र्ो वह समूह जीवन के आवश्यक र्त्वों की कमी 
से नष्ि हो जाएगा, जो व्यनक्र् या जतर्समुह यहद धाभमतक कमतकाण्ड या यायानादी को महत्व 
देरे् हुए भौतर्क उ्नतर् की उपेक्षा किरे् हैं र्िा कमत को गौण मानरे् हैं उ्हें अपनी 
तननष्क्रयर्ा की बडी कीमर् चुकानी पडर्ी है। सम्पूणत सनृष्ि भी कमतचक्र में बांधी है। सनृष्ि में 
सभी पदाित यहाां र्क की वकृ्ष, नहदयाां, पवन बादल, प्राकृतर्क शनक्र्याां जैसे सूयत प्रकाश आहद 
सब कमत किरे् हैं। सनृष्िकर्ात स्वयां कमत में लीन िहरे् हैं। 
    ि मे पािाषन्स्त कतषवयं बत्रर्ु लोकेर्ु क्रकञ्र्ि।िािवाप्सतमवाप्सतवयं वतष एव र् कमषणर्॥ 
     यदि ह्यहं ि वतेयं जातु कमषण्यतन्न्द्रतः।मम वत्माषिुवतषन्ते मिुष्याः पािष सवषशः॥ 
 

कमत के साि ही जुडा हुआ है कमतिल। सामा्य रूप से माना जार्ा है कक जैसा कमत हम 
किेंगे वैसा ही िल भमलेगा। लोक में भी प्रचभलर् है- बोया पेड बबूल का र्ो आम कहाां से 
खाए। रु्लसीदास ने भी कहा है- कमत प्रधान त्रबस्व कुि िाखा। जो जस किहहां र्ो र्स कल 
चाखा। कमत साधािणर्या जैसे ककए जारे् हैं वे िल से सांबांथधर् िहरे् हैं- यही सत्य है। इसी 



भलए हम सब कमतिल के बांधन से बांधे िहरे् हैं। कमो के परिणाम चाहे सुखदायक हों या 
द:ुखदायक, उ्हें झेलना ही पडर्ा है। महाभािर् की भी यही मा्यर्ा है- 
    अवश्यमेव भोक्तवयं कृतं कमष शभुाशभुम।्िाभकु्तं क्षीयते कमष कल्पकोदटशतैिवप।। 
 

किमन की गतर् ्यािी का भाव यही है की बहुर् बाि हमें  जीवन से ऐसा कुछ प्राप्र् होर्ा 
है जो वर्तमान जीवन से सांबांथधर् नहीां होर्ा वह पूवत ज्म के  कमों का परिणाम होर्ा है। 
हि एक कक्रया की प्रतर्कक्रया होर्ी है। भौतर्क जगर् के गतर् भसद्ा्र् में यही ववधान ्यिून 
के प्रभसद् तनयम में व्यक्र् ककया गया है की हि एक कक्रया की सदृश परिमाण में प्रतर्कक्रया 
अवश्य होर्ी है। यह भसद्ा्र् माि कमत के सांबांध में नहीां अवपरु् ववचािों के सांदभत में भी शर् 
प्रतर्शर् भसद् है। कमत अपरिहायत र्ो है ही  बांधन मैं डालने वाला भी हैं क्योंकक शभु-अशभु 
दोनों  प्रकाि के कमत भोगने के भलए बाि-बाि  ज्म के चक्र में िां सना पडर्ा है। 
  

भािर्ीय दशतन के अनुसाि आयायानत्मक जीवन का चिम मोक्ष प्रानप्र् हैं, मोक्ष अिातर् ्- ज्म 
मिण के चक्र से मुनक्र् अिातर् ् - शभुाशभु कमत िलो से मुनक्र्। यहाां यह भी स्मिणीय िहे 
कक 'तननष्क्रयर्ा'  से नहीां सकक्रयर्ा  से भमलर्ी है। कमत  की अपरिहायतर्ा एवां उसकी बांधन 
शनक्र् द्वािा उत्प्न ववकि नस्ितर् से तनकलने का मागत भी गीर्ा बर्ार्ी है। गीर्ा में 
कमतयोगी श्रीकृष्ण इस तनष्कषत पि पहुांचे है कक बांधन शनक्र् कमत से नहीां बनल्क उस कामना 
से उत्प्न होर्ी है  नजससे कमत ककया जार्ा है। अर्ाः सिल मागत प्रर्ीर् होर्ी है कक कामना 
का त्याग कि हदया जाए । पिांरु् कामना  का त्याग की देने भि से नहीां हो पार्ा।यह केवल 
बुवद् का प्रयोग नहीां है। यह हृदयमांिन से होर्ा है। इस त्यागशनक्र् को पैदा किने के भलए 
ज्ञान चाहहए। अर्ाः गीर्काि ने भनक्र् को ज्ञान के साि भमलाया है। यही कािण है गीर्ा में 
'मुनक्र्' के र्ीन साधन - तनष्काम कमत, ज्ञान र्िा भनक्र् प्रतर्पाहदर् हुए हैं। ये र्ीनों एक 
दसूिे से कहीां न कहीां जुडे हुए भी हैं। 
   

  ि कमषर्ामिािम्भान्िैष्कम्य ंपुरुर्ोऽश्िुते। ि र् संन्यसिािेव ससवद्ध ंसमधिगच्छनत। 
कमत किने में स्वर्ांिर्ा - मनुष्य शिीि में जीव को नवीन कमत किने की स्वर्िर्ा है। कमों 
का त्याग किने में वह स्वर््ि नहीां है। यहद अहांकाि पूवतक हठ से कमों के स्वरूपर्:  त्याग 
की चेष्िा भी किें र्ो भी सवतिा त्याग नहीां कि सकर्ा-  
                  कायषते ह्यवश: कमष सवषः प्रकृनतजैगुषरै्:।  
 

कािण उसका स्वभाव उसे जबिदस्र्ी कमों में लगा देर्ा है। अर्ाः कमत किने का जो अथधकाि 
है उसका सदपुयोग किना चाहहए। आसनक्र् के त्याग से मनुष्य केवल पुण्यकमों के िल का 
हेरु् र्ो नहीां ही बनर्ा अवपरु् पाप कमों के िल का हेरु् भी नहीां बनर्ा। कािण आसनक्र् 
िहहर् कमत किने से नवीन पाप सांभव नहीां होरे् औि पुवतकृर् पाप भी अनासनक्र् से नष्ि हो 



जारे् हैं। गीर्ा में तनष्कामभाव से ककया कमत िलों के बांधन से मुक्र् किर्ा है यह प्रतर्पाहदर् 
है- 
                   योगस्ि: कुरु कमषणर् सङ्ग्गत्य क्त्वा ििञ्जय। 
                 ससद्धयससद्धयो: समो भूत्वा समत्वम ्योगः उच्यते।। 
िल त्याग आयायानत्मक उत्कषत देर्ा है - यहाां यह भी यायान िखना है कक िल त्यागी को 
कमतिल नहीां भमलर्ा ऐसा नहीां है, वास्र्व में देखा जाए र्ो िलत्यागी को र्ो हज़ाि गुना 
िल भमलर्ा है। गीर्ा के िलत्याग में र्ो अपरिभमर् श्रदृ्ा की पिीक्षा है। समबुवद् से युक्र् 
होकि कमतयोगी कमतिल का त्याग कि ज्मबांधन से ववमुक्र् होकि अनामय पद को प्राप्र् 
कि लेरे् हैं-   कमषजं बुवद्धयुक्ता दह फलं त्यक्त्वा मिीवर्र्ः। 
            जन्म बन्ििववनिमुषक्ताः  पिं  गच्छन्तयािामयं ।। 
 

िलासनक्र् त्याग कि सवोच्च अनामय पद र्ो पाया ही जा सकर्ा है उसकी व्यवहारिक भी 
हैं। सामा्य रूप से यह िल की इच्छा ही होर्ी है जो हमें कमों में पे्ररिर् किर्ी है। िलाशा 
न हो र्ो हम कमत किें ही क्यों? पिीक्षा में सिल होने की आशा ना हो र्ो हम पढ़ें ही क्यूां?  
व्यापाि में लाभ की आशा न हो र्ो कोई र्िह र्िह के उद्योग ही क्यूां किे? वास्र्व में िल 
की इच्छा या कामना होने पि यहद ककसी कािणवश हमें िल प्राप्र् नहीां होर्ा है र्ो हम 
तनिाश हो जारे् हैं, अवसाद में डूब जारे् हैं। र्ो व्यवहारिक दृनष्ि से यही हहर्कि होगा  कक 
हम तनिाशा से बचने के भलए िल की आशा ही न किें। एक ओि हातन कमतिल की अपेक्षा 
से होर्ी है वह यह है कक र्ब हमािा सािा यायान, शनक्र्, ऊजात जो कमत में लगानी चाहहए 
िल में कें हरर् हो जार्ी है। इस प्रकाि िल की आसनक्र् का त्याग भनक्र् को, सभी द्वांद्वों 
को समभाव से स्वीकाि किने की शनक्र् प्रदान किर्ा है।र्ब वह सुख में उत्रे्नजर् नहीां होर्ा 
दाुःख में उद्ववग्न नहीां होर्ा। द्वांद्वार्ीर् होना ही िलासनक्र् - त्याग का िल है। 
 
तनष्कषत - गीर्ा का कमतयोग माि सैद्ाांतर्क नहीां, वह बहुर् व्यवहारिक है। वह पलायन का 
नहीां सांघषत का मागत है। आधुतनक युग की अनेक मनोवैज्ञातनक समस्याओां का समाधान 
'कमतयोग' के मायायम से ककया जा सकर्ा है। थचांर्ा - र्नाव- अवसाद सबको दिू कि प्रसाद 
की ओि जाने का मागत प्रशस्र् किर्ा है वह 'कमतयोग'। तनष्काम कमत किरे् हुए भनक्र् जीवन 
मुक्र् हो सकर्ा है। कमतशीलर्ा में आन्दानुभूतर् किरे् हुए पाप पुण्य सुख दाुःख व ज्म 
मिण के बांधनों से मुक्र् होकि उस ' ब्राह्मी नस्ितर् ' को प्राप्र् कि सकर्ा है। जहाां पहुांच 
किि से लौिने का प्रश्न ही नहीां उठर्ा। 
 
 
 
 



योग का स्वरुप 

 
                     सद्भाविा मोहि  

       ततृीय वर्ष, संस्कृत ववभाग  
 

महवषत पर्ांजभलकृर् योगदशतन के चाि पाद अिातर् चाि अयायाय हैं- समाधिपाि, साििपाि, 

ववभूनतपाि, एवां कैवल्यपाि। महवषतपर्ांजभल ने योग का लक्षण देरे् हुए कहा है :- 
“योगसशर्त्तवनृ्त्तनििोिः” अिातर् ् थचत्र् की वनृत्र्यों का तनिोध ही योग हैं। ‘योग’ शब्द की 
व्युत्पनत्र् युज ्धारु् मे धञ ्प्रत्यय लगाने से तनष्प्न होर्ी हैं | ‘योग’ शब्द ‘युनजि ्योगे’ र्िा 
‘युज ्सांयमने’, “युज ्समाधौ” से बना हैं, ऐसा िीकाकाि वाचस्पतर् भमश्र एवां ववज्ञानभभक्षु ने 
स्पष्ि ककया हैं। भाष्यकाि व्यास के मर् में योग एवां समाथध पयातयवाची है। योग िल प्रानप्र् 
के भलए थचत्र् से र्ात्पयत “धर्त्त्मन्तःकिर्सामान्यम”्। अ्र्ाःकिण सामा्य को ही थचत्र् 
कहा गया हैं। अ्र्ाः किण सामा्य नजसे थचत्र् कहा गया है, वह वनृत्र् भेद के कािण उसके 
चाि ववभाग माने गये हैं – मन, बवुद्, थचत्र्, औि अहांकाि। 
 

थचत्र् का स्वरुप ज्ञान वनृत्र्यों के तनिोध के भलए अत्याांर्ावश्यक है। थचत्र् की नजन वनृत्र्यों 
के आधाि पि गुण के प्रकाि बर्ाये गये हैं वह र्ीन हैं :- सत्व,् िजस,् र्मस।् ज्ञान के आधाि 
पि पाांच प्रकाि की मानी गयी हैं:- प्रमाण, ववपयतय, ववकल्प, तनरा, स्मतृर्। ववज्ञािसभक्षु के मर् 
में तनिोध से र्ात्पयत वनृत्र्यों के नाश से न होकि उनका अपने अथधकिण थचत्र् में लय रूप 
अवस्िा में है। नजन वनृत्र्यों का तनिोध योग का लक्षण हैं उनका ज्ञान होना तनर्ाांर् आवश्यक 
हैं। अर्एव सूिकाि ने उनकी सांख्या एवां स्वरुप का तनधातिण ककया हैं- न्क्लष्ट एवं अन्क्लष्ट के 
भेद से वनृत्र् पाांच प्रकाि की होर्ी हैं- “वतृ्त्यः पञ्र्तय्यः न्क्लष्टाऽन्क्लष्टा्ः”थचत्र् की वनृत्र्यााँ 
पाांच अवयव वाली होर्ी हैं औि वे (न्क्लष्टाऽन्क्लष्टाः) नक्लष्ि वनृत्र् औि अनक्लष्ि वनृत्र् रूप 
से दो प्रकाि की होर्ी हैं। नक्लष्ि वनृत्र्- नक्लष्ि से र्ात्पयत व्यास देव उन वनृत्र्यों से मानरे् 
हैं जो की क्लेशों से उत्प्न हो र्िा कमतसांस्कािो को उत्प्न किने वाली वनृत्र्यााँ ही नक्लष्ि 
कही जार्ी हैं। वार्ास्पनतसमश्र ने अववद्या, अनस्मर्ा, िाग, र्िा अभभतनवेश आहद वनृत्र्यों को 
ही नक्लष्ि वनृत्र्यााँ माना है। 
 

वववेकख्यातर्पूवतक औि गुणवविोथधनी वनृत्र्यााँ ही अनक्लष्ि हैं। ख्यातर् से र्ात्पयत वार्स्पनत 
भमश्र से हैं नज्होंने िजस ्एवां र्मोगुण से िहहर् सत्त्व की प्रधानर्ा है नजसमें ज्ञान के द्वािा 
अववद्या आहद का नाश किने वाली ही अनक्लष्ि वनृत्र्यााँ हैं। यद्यवप नक्लष्ि एवां अनक्लष्ि 
दोनों ही प्रकाि की वनृत्र्यों का तनिोध अपेक्षक्षर् हैं र्िावप पहले अनक्लष्ि वनृत्र्यों के द्वािा 
नक्लष्ि के तनिोध का आधाि उपदेश हदया गया हैं, नजसके पाांच अवयवो वाली वनृत्र्यों का 
लक्षण बर्ाया गया हैं-“प्रमार्ववपयषयववकल्पनिद्रास्मतृयः” प्रमाण, ववपयतय, ववकल्प, तनरा औि 



स्मतृर् नामक थचत्र् की पाांच र्िह की ही वनृत्र्यााँ होर्ी हैं। प्रमाण:- “प्रर्ायाक्षनुमानामााः 
प्रमाणातन”। 
प्रत्यक्ष प्रमाण:- इन्रय रुपी नभलका से थचत्र् बाहि तनकलकि बाह्य वस्रु् के साि सम्बद् 
होर्ा हैं औि उसी वस्रु् के रूप में परिणर् हो जार्ा है। वस्रु् सामा्य-ववशेषात्मक होर्ी है 
कक्रु् थचत्र्वनृत्र् जब बाह्य ववषय से सम्बद् होर्ी हैं उस समय वस्रु् उपिक्र् हो जार्ी है 
उस समय वस्रु् के ववशेष रूप को प्रधानर्या तनश्चय किने वाली वनृत्र्, प्रत्यक्ष प्रमाण कही 
जार्ी है। प्रत्यक्ष प्रमाण का िल पौरुषेय अिातर् ् पुरुषवर्ी बोध थचत्र्वनृत्र् के बोध रूप में 
प्राप्र् होर्ा हैं। पुरुष प्रतर्सांवेदी होर्ा है। 
अनुमान प्रमाण:- अनुमय का सजार्ीय में िहना ववजार्ीय में न िहने वाला भल ांग से उत्प्न 
होने वाली थचत्र्वनृत्र् ही अनुमान कहलार्ी है। 
उदहािण:- यिा चांर औि र्ािे गतर्मान ्हैं क्योंकक वे स्िाना्र्रिर् होरे् हैं, चैि के समान। 
वव ांयायपवतर् गतर्िहहर् है क्योंकक वह देशाांर्ि में नहीां जार्ा। ये दोनों ही अनुमान प्रमाण के 
उदहािण हैं क्योंकक यह भल ांग अिातर् ्हेरु् के द्वािा हुआ है। 

आगम प्रमाण:- आप्र् पुरुष के द्वािा जब उपदेश हदया जार्ा हैं र्ब सुनने वाले व्यनक्र् की 
वस्रु् के सम्ब्ध में जो थचत्र्वनृत्र्म बनर्ी हैं वहीां शब्द प्रमाण या आगम प्रमाण है। 
प्रमाण के यिाित स्वरुप का ज्ञान होना आवश्यक हैं नजसके भलए ववपयतय का लक्षण बर्ाया 
गया है। 
ववपयतय:- “ववपयषयो समर्थयाज्ञािमतिपू्रनतष््म”्। ज्ञेय पदाित से भभ्न भमथ्या रूप से प्रतर्नष्ठर् 
होने वाली थचत्र् की वनृत्र् ववपयतय कहलार्ी है अिातर् ्यह पदाित के वास्र्ववक स्वरुप का 
बोध नहीां किार्ी, यह प्रमाण के द्वािा बाथधर् हो जार्ी है यिा नेि-दोष के कािण एक चांरमा 
के स्िान पि दो चांरमा का हदखाई देना ववपयतयवनृत्र् है क्योंकक यह एक चांर ववषयक यिाित 
ज्ञान के द्वािा बाथधर् हो जार्ी है। वाचस्पतर्भमश्र एवां ववज्ञानभभक्षु दोनों ने ‘सांशय’ को भी 
ववपयतयवनृत्र् के अांर्गतर् ही माना है। अर्ाः स्पष्ि होर्ा है कक प्रमाण का ज्ञान प्रत्यक्ष, 

अनुमान अिवा आगम से होर्ा हैं इसके ही उपलक्ष्य में ववकल्प का ज्ञान होना आवश्यक हैं 
नजसका लक्षण बर्ाया गया हैं :- 

ववकल्पवनृत्र्:- “श्िज्ञािािुपातीवस्तुशनू्योववकल्पः”। शब्द-ज्ञान से उत्प्न होने वाली 
वस्रु्शू् य ज्ञान ववकल्प कहलार्ा है। यह न प्रमाण के अांर्गतर् आर्ा हैं औि न ववपयतय के 
अांर्गतर्। वास्र्ववक अित से िहहर् होने पि भी शब्द ज्ञान की महहमा के कािण व्यवहाि देखा 
जार्ा है। उदहािणाित:- चैर््य पुरुष का स्वरुप है। जब चैर््य ही पुरुष हैं र्ो कौन ककस के 
द्वािा ववशेवषर् ककया जा िहा हैं औि इस प्रकाि व्यपदेश किने पि एक प्रकाि की वनृत्र् 
बनर्ी है. 
तन्रावनृत्र्:- “अभावप्रत्ययालम्बिा वनृ्त्तनिद्रा।” अभावप्रत्यय अिातर् ्अभाव ज्ञान का आलांबन 
किने वाली वनृत्र् को तन ांरा कहरे् हैं। यह तनांरा वनृत्र् भी ज्ञान या अनुभव ही है क्योंकक 
जागने पि मैं सुख में सोया, मेिा मन प्रस्न औि बुवद् को तनमतल कि िहा है। मैं बहुर् बेचैनी 



से सोया, मेिा मन अकमतण्य हो िहा है क्योंकक चांचल होकि र्भ्भमर् हो िहा है। मैं खूब गहिी 
नीांद सोया मेिा थचत्र् िका हुआ है। इस प्रकाि का स्मिण त्रबना अनुभावात्मकज्ञान के नहीां 
होना चाहहए। उस अनुभव पि आधारिर् िहने वाली स्मनृत्र्यााँ नहीां होनी चाहहए। इस प्रकाि 
स्पष्ि हैं की तन ांरा भी एक प्रकाि की वनृत्र् या ज्ञान है इस तनांरा का भी अ्य वनृत्र्यों के 
समान समाधी की प्रानप्र् के भलए तनिोधक आवश्यक है। अांर् में इस स्मतृर् नामक पाांचवी 
वनृत्र् का लक्षण हदया गया है क्योंकक यह प्रमाणाहद के अनुभव पि आधारिर् होर्ी है अर्ाः 
उनके पश्चार् ्उल्लेख ककया जाना उथचर् है। 
स्मतृर्वनृत्र्:- “अिुभूतववर्यासम्प्रमोशः स्मनृतः।”अनुभूर्ववषय की उपनस्ितर् ही ‘स्मतृर्’ 

कहलार्ी है। ववज्ञानभभक्षु का मर् हैं कक अनुभूर्ववषयासम्प्रमोशाःस्मतृर्ाः कहने से प्रत्यभभज्ञा में 
इस लक्षण की अतर्व्यानप्र् हो जाएांगी। पुवातनभुूर् ववषय के असम्प्रोश को स्मतृर् कहा है। 

 कनल्पर्स्मतृर्ववषय:- यह वह स्मतृर् होर्ी है नजसके स्मिणीय ववषय कनल्पर् हो ऐसा 
वाचस्पतर् भमश्र का मर् है, भववर्स्मर्तव्या स्मतृर्वनृत्र् स्वप्नकाभलक होर्ी है यह 
व्यासदेव ने स्पष्ि कहा है। 

 यिाितस्मतृर्ववषय:- वाचस्पतर् भमश्र इसे यिाित ववषयक मानरे् हैं जबकक ववज्ञानभभक्षु 
ने भववर्स्मर्तव्या से भभ्न अिातर् ्भववष्य की सूचना न देने वाली कहा है। 

इस प्रकाि प्रमाण, ववपयतय, ववकल्प, तनरा एवां स्मतृर् ये पाांच प्रकाि की थचत्र् की वनृत्र्यााँ 
हैं नजनका योगसाधनों के द्वािा तनिोध ककया जा सकर्ा है। योग की जो थचत्र् वनृत्र्यााँ 
बर्ाई गई हैं, उ्हीां के द्वािा योग की प्रानप्र् सांभव है। पुनाः इसके साधन में कहा गया है 
“अभ्यासवैिाग्यभ्यां तन्न्ििोिः” से अभ्यास वैिाग्य के द्वािा सांभव है। 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 



 

परं्तंत्र की किा औि शलैी 
                       खुशबू बसोया  
             द्ववतीय वर्ष, संस्कृत ववभाग  

 

पांचर्ांि का मूल नाम क्या िा , यह तननश्चर् नहीां है, क्यूांकक सीरियन अनुवाद में इसका नाम 
‘कभललग औि दमनग औि अिबी अनुवाद में कभललह औि डडमनह नाम भमलर्ा है । ये नाम 
प्रिम र्ांि में प्राप्र् दो शृांगाल कििक दमनक के नाम से ववकृर् रूप में है। ये नाम केवल 
पहले र्ांि में है, अर्ाः पूिे ग्ांि का यह नाम साितक नहीां है। हहर्ोपदेश की प्रस्र्ावना में 
इसका नाम पांचर्ांि ही भमलर्ा है। पांचर्ांि के कठमुख में ‘ एर्र् ्पांचर्ांिकां  नाम नीतर्शास्िम 
से ज्ञार् होर्ा है कक लेखक ने इसका नाम पांचर्ांि िखा िा।  

पांचर्ांि मे र्ांि शब्द मुख्यर्ाः ववभाग या खांड का द्योर्क है, पिांरु् साि ही र्ांि शब्द िाजर्ांि 
, स्वर्ांि आहद शब्दों में प्रयुक्र् र्ांि शब्द के रु्ल्य नीतर् युक्र् शाशन ववथध का भी द्योर्क 
है। पांचर्ांि मे नीतर्युक्र् शासन ववथध के पााँच र्ांि बर्ाए गए हैं।  

किा- महहलािोप्य के िाजा अमि शनक्र् के र्ीन मूखत पुिों को  6 मास में िाजनीतर् पािांगर् 
बनाने का बीडा उठाकि ववष्णु शमात ने पांचर्ांि कक िचना की औि अपनी प्रतर्ज्ञा पूिी की। 
पांचर्ांि में 5 मुख्य किाएाँ हैं। प्रत्येक किा में अनेक उपकिाएाँ हैं। प्रत्येक र्ांि में एक एक 
नीतर् भशक्षा दी है। र्ांिों के नाम आहद इस प्रकाि हैं।  

संख्या  तंत्रिाम  उपकिाएँ श्लोक संख्या  किा 
1 भमिभेद 22 461 शेि औि बैल 

की भमिर्ा 
रु्डवाना।  

2 भमिसांप्रानप्र् 6 166 काक, कूमत, 
मगृ, चूहे की 
भमिर्ा।  

3 ककोलूकीय 16 255 कौए औि उल्लू 
की किा।  

4 लब्धप्रकाश 11 80 बांदि औि मगि 
की किा ।  

5 अपिीक्षक्षर्कािक 14 68 ब्राह्मणी औि 
्योले की 
किा।  

  



भमिभेद मे नीतर्भशक्षा वर्णतर् है, कक ककस प्रकाि दो भमिों में झगडा किा हदया जाए। शेि 
वप ांगलक औि बैल सांजीवक घतनष्ि भमि िे। ककत ि औि दमनक नामक दो गीदडो ने उनमे 
िूि दाल दी औि बैल कक हत्या किवा दी। भमिसांप्रानप्र् में नीतर्भशक्षा है कक अनेक उपयोगी 
भमि बनाने चाहहए। ककोलूकीय में नीतर्भशक्षा है कक स्वाित भसवद् के भलए शिु से भी भमिर्ा 
कि ले औि बाद में उसे धोखा देकि नष्ि कि दे, अिातर् सांथध ववग्ह की भशक्षा। कौआ उल्ल ू
से भमिर्ा कि लेर्ा है औि बाद में उल्लू के ककले में आग लगा देर्ा है। लब्ध प्रकाश में 
नीतर्भशक्षा है कक बुवद्मान बुवद् बल से जीर् जार्ा है औि मूखत हाि में आई वस्रु् से भी 
हाि धो बैठर्ा है। बांदि औि मगि की  भमिर्ा होर्ी है। मगि कक पत्नी बांदि का मीठा हदल  
चाहर्ी है। बांदि मगि से यह कहकि जान बचार्ा है कक मेिा हदल पेड पि छूि गया है, अर्ाः 
ककनािे पांहुचा दो। बांदि भाग जार्ा है औि मगि मुह र्ाकर्ा िह जार्ा है। अपरिक्षक्षर् कािक 
की नीतर्भशक्षा है कक त्रबना ववचािे जो किे सो पोछे पछर्ाए ब्राह्मणी ने अपने वप्रय र्िा सपत 
से भशश ुकी िक्षा किने वाले नेवले की यह समझ कि ह्त्या किवा दी कक उसने बच्चे को 
माि डाला है । यह त्रबना ववचािे काम किने से पीछे पछर्ार्ी है।  

पांचर्ांि कक शलैी सिल औि सिस है। बालोपयोगी होने के कािण इसमे प्रसाद औि माधुयत है। 
पाांडडत्यप्रदशतन, नक्लष्ि िचना , दिुदोष शब्दावली का सवतिा परित्याग ककया गया है। हास्य 
औि ववनोद वप्रयर्ा कूि कूि कि भिी हुए है। छोिे छोिे वाक्य , सिल भाषा , सुरुथच पूणत 
उनक्र्यााँ किा का प्रवाह औि अनुभूतर्यों का यिाित थचिण ववषय को िोचक औि अत्यांर् 
लोक वप्रय बना देरे् हैं। लेखक कक ववदग्घिा , िाजनीतर्ज्ञर्ा, शास्िीय पाांडडत्य , वणत 
कुशलर्ा, औि हास्य वप्रयर्ा पद पद पि देखने को भमलर्ा है। अत्यांर् सिल शब्दों में छोिी 
सी कहानी का आश्रय लेकि गूढ िाजनीतर् औि उच्च शास्िीय बार्ों की भशक्षा देना लेखक के 
प्रकाांड पाांडडत्य का परिचायक है। किा के पाि मनुष्य न होकि जीव ज्रु् या पशु पक्षी हैं। 
अर्ाः ये किाएाँ धमत, जातर् , व्यनक्र्, िाष्र, औि सभी प्रकाि की सांकीणतर्ाओ के ऊपि उठकि 
मानवमाि की सांपनत्र् हो गयी है। यही कािण है कक ‘ Great Short Stories of the 
World’ (सांसाि की प्रमुख लघु किाएाँ ) नामक आधुतनक कहानीसांग्ह में पांचर्ांि की कहातनयों 
को प्रमुख स्िान प्राप्र् हुआ है।  
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 Modernity has become one of the core themes of the contemporary philosophical thought. 

Modernity concerns not just the use of technological gadgets but the adoption of certain 

ideas, attitudes and practices that have shaped our mode of living in the world and the way of 

thinking about the world. Technology, even when it presents itself as the prime marker of 

Modernity, is significant only in relation to its promoting and being promoted by the mode of 

living and the way of thinking that constitute the essence of Modernity. The spread of 

Modernity exhibits two contradictory trends. In some quarters, it is accepted wholeheartedly 

as a vision of liberation. However, in some other quarters it is resented and even bitterly 

fought. This has resulted in a virtual split between two opposite camps, the pro-modern and 

the anti-modern. The friction between two camps ranges over the social, political, economic 

and cultural domains of contemporary life, that is to say, the kind of social relations 

Modernity sanctions, the political order which it promotes, the economic system it facilitates 

and the cultural ethos it nurtures. Mostly in the non-western world the ideological and 

institutional opposition to Modernity ranges from being non-modern to anti-modern. In either 

way, Modernity is rejected as a source of the organizing principles of our collective life and 

values that shape our individual lives.In some of the non-Western societies there is a strong 

tendency of neither embracing full-fledged Modernity nor rejecting modernity wholesale. 

The spokespersons of this trend speak in terms of Alternative Modernity. Through this paper 

I would like to look into Indian response to modernity especially through the prism of 

Mahatma Gandhi . This attempt would be very important as our society rapidly moving to 

Modern direction without taking into consideration of Gandhian dissent towards Modernity, 

Gandhi was very much aware about the danger of the sense of alienation that creates in the 

peopleof  highly modern societies. He believed that before modernity alienates us let us 

alienates Modernity by not accepting modern values. Gandhian critique on modernity 

includes his critique on modern technology, law and medicine. His idea of Hind Swaraj is a 

vision for an alternative society.  

Gandhi had analysed the phenomenon of Modernity and succeeded in exploring the real 

nature of Modernity. According to him, modernity undermines the importance of morality 

and religion and hence it is concerned only about bodily comfort, material pleasure, 

greed,exploitation and violence. Therefore, he believed that modernity is morally inadequate, 

deceptive, and self -distructive in nature and it is a hindrance to the moral growth of man. 

Gandhi says “The tendency of the Indian civilization is to elevate the moral being, that of the 

Western civilization is to propagate immorality. The latter is godless, the former is based on a 

belief in God”(M.k Gandhi, Hind swaraj or Indian home rule, p.99). Gandhi was very much 

critical about the modern technology which will gives raise to the establishment of 

instrumental value in society. He was against mechanisation because Indian economy suffers 

from chronic unemployment and under-employment in the villages on the one hand and it 

displace the useful labour on the other. For him, mechanisation is acceptable only if it does 

not displace the useful labour and machinery should be well used to simplify human effort, 

therefore, Gandhi was against the inappropriate use of technology. He was also against 

Industrialisation which will leads to complete mechanisation. Industrialisation become an evil 

if humans loses their control over machinery and will be a subservient to it.  Therefore, it 

substitutes human labour with machinery which will leads to unemployment and exploitation 

and it will increase the gap of have and have nots which will helps to accumulate the capital 

into few hands. According to Gandhi, industrialisation also destroys the villages and the 



village crafts. He believed in the self sufficiency of the village. The modern phenomenon of 

Industrialisation and globalisation undermine the self-sufficiency and of the village. 

In his ideal state, there is no political power because there is no state. Gandhi was against 

state for the very reason that of its coercive character. It represents violence in a concentrated 

and organized form such as police, military etc. He attacked the idea of government of a 

futile and artificial institution. Along with government the present party system,election and 

legislation also come in for criticism. Ideal society of Gandhi’s conception would be stateless 

democracy. He found the nearest approach to his ideal of  decentralized society in the 

autonomous village communities of India. In the ideal society small village communities will 

be responsible for the production and distribution of necessaries of life. He recommended 

equitable distribution as a practical measure. 

Gandhi believed in the non-violent socialism which may also described as ethical socialism. 

The theory of trusteeship developed by him is rightly regarded as a form of socialism. He 

said that the realization of the ideal political freedom is one of the essential pre requisite. He 

wrote that swaraj of a people means the sum total of the swaraj of individuals. He further 

added that swaraj must be realized by every individual of the state. Gandhi recommended 

village republic as the ideal form of decentralized political power. According to him, it alone 

can quarantine maximum opportunity for individual growth and development through the 

panchayath system having self –contained, self governed and self –sufficient village 

communities. 

Gandhi’s political system was founded on certain principles.First and foremost, he was a firm 

believer in metaphysical and ethical idealism which finds its fullest expression in politics.By 

introducing religion into politics Gandhi wanted to introduce morality into politics. 

According to Gandhi, “Politics diverged from religion have absolutely no meaning”.
1
 Also 

said, “Human life is an individual whole; no line could ever be drawn between ethics and 

politics”
2
. 

For Gandhi religion and morality were closely inter linked. The principles of truth and non-

violence  forms the pivot of Gandhi’s political activity and these are basically religious 

principles. The explained that there have been no religious movement in the world without its 

social, economic and political consequences. In politics his sole aim was to spiritualize or to 

moralize it. Thus he had invited a ‘revolution’ in the field of politics by introducing religion 

and morality into the very fabric of politics. 

Gandhi was also against democracy. It promotes the interests of the majority. Democracy 

according to Gandhi must in essence mean the art and science of mobilizing the entire 

physical, economic and spiritual. Resources of all the various sections of people in the service 

of the common good of all. Under democracy individual liberty of opinion and action is 

guarded, for Gandhi democracy is an impossible thing until power is shared by all. Gandhi’s 

notion of democracy is that under democracy the weakest should have the same opportunity 

as the strongest. This can never happen except through non violence. Everybody is his own 

master. The necessaries of life should be enjoyed by everyone. In democracy the individual 

will is governed and limited by the social will that is the state which is governed by and for 

democracy. Democracy must effectively work at the grass root level. Under such a system the 

weakest has the same opportunity as the   strongest. Gandhi’s another criticism on democracy 

was its ‘majority’. He was a great critique of the majority system in democracy. He said that 

the opinion of minority has to be taken into consideration.Democracy, he mentioned, that is 

not a state in which people act like  sheep. Under democracy individual liberty is guarded.He 

therefore believes that the minority has a perfect right to act differently from the majority. His 
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point is that minority could not be coerced or forced but only convinced, persuaded and 

respected.The tyranny of the majority must come to an end. He holds that democracy cannot 

be evolved by forcible methods. The spirit of democracy cannot be imposed from without. It 

has to come from within. Gandhi held that the rule of majority should not suppressed the 

opinion of even an individual. This would be the view of real democracy. 

According to Gandhi ‘true democracy’ is based on non violence.The object of the state is to 

restrict or limit violence through the employment of force. In the opinion of Gandhi state is 

nothing but the manifestation of violence. So Gandhi said that what I disapprove of is an 

organization based on force, which a state is. He was convinced that   force and violence are 

unavoidable aspect of the state. So Gandhi was a visionary of an ideal state of statelessness 

which he termed as the state of enlightened anarchy. The existence of the state in any form is 

hindrance to the moral development of the individual. Democracy and violence cannot go 

together. So they cannot be reconciled. Democracy is possible when there is perfect non 

violence. The positive aspect of the non violence is the largest love and the greatest charity. 

Gandhi believed that the modern state if they want to become democratic must truly and 

courageously become non violent. He says that the true democracy of the masses can never 

come throughuntruthful and violent means. Individual freedom can have the fullest play only 

under a rule of an adulterated ahimsa. 

Gandhi’s another critique of modern political order is based on centralization. For Gandhi 

centralization is the concentration of power and authority. It alone goes with violence. 

Gandhi said that power corrupts, absolute power corrupts absolutely. On thecontrary, 

decentralization always goes with the non-violence. Gandhi through his concept of 

decentralizationwas trying to find solutions to certain basic issues like arbitrary state power, 

unlimited violence, economic exploitation, removal of poverty and socio economic 

inequalities. Gandhi stood for decentralization of both political and economic power. He 

preached non violence as a means and basic tenet of political and economic decentralization. 

He preferred non violence ,because he believed that state represented an organism based on 

force or violence. He felt that violence must be avoided through decentralization of power 

from the state. That is, nothing but the non violence governance as well. That is why he 

favours   the establishment of self sufficient on violent organizations. 

Gandhi became a trenchant critique of modern democracy. Because parliamentary democracy 

system is based on party system. He mentioned that party is incapable of  effecting any real 

social change. A radical change can only be carried out by the consent of all, whereas the 

party definition is a limited groups of people, not unite them. According to Gandhi, that is 

why , democratical system should be based on party-less system of democracy. According to 

Gandhi the contention that elections enable the people to participate in the administration of 

the country is a myth. Of course, on paper everybody has the right to contest on election. But 

in practice it is only the rich who can afford to so. In such a condition how can the poor raise 

their voice. A society or community is not the mere arithmetical sum of the individuals 

composing it. It is collective or communitarian. Modern elections merely create democratic 

oligarchy whereas what is needed is ‘participating democracy’ he mentioned. 

Gandhi with his series of experiments with truth made him to suggest a suitable political 

organization that suits to the modern requirements. Gandhi stood for the freedom of the 

people. He held that people’s independence should begin from the bottom. That is from the 

village level. Thus every village will be a republic or panchayath having full powers. He 

pleaded for decentralized economical and political power through the organization of village 

panchayat. Panchayat system symbolized decentralization for Gandhi. To him panchayath 

symbolizes the power of the people. Gandhi’s objective was to bring about a non- violence 

through the evolution of village republic. He suggested that decentralization of power at the 

lower level was based on four values, non- violence, individual freedom, equality and the self 



- reliance. Thus panchayatraj envisaged decentralization in politics with decentralization in 

economics. Panchayatraj should be a means to cultivate power of the people. Its objectives 

are eradication of poverty, unemployment and exploitation. The panchayath of every village 

republic is a key unit for decentralization of legislative executive and judicial powers. In such 

a village republic there will be perfect democracy based upon individual freedom. The 

individual is the architect of his own government. The law of non- violence rules him and his 

village are able todefy the might  of a world. Here the last equal to the first or none is to be 

the first and none the last. 

The law of non violence plays a pivotal role in individual and public life. This law rules him 

and his government. Non violence, individual freedom and equality are integral elements in 

Gandhi’s concept of decentralized polity. His concept of decentralization was trying to find 

solutions to certain basic issues like state power, unlimited violence, economic exploitation of 

man by man, removal of poverty and socio-economic inequalities. Gandhi elaborated that it 

will brings a new era, a new socio-political and  economic order along with  happiness of all 

coupled with mental and moral growth. This society must naturally be based on truth and 

nom violence. Ultimately, it is the individual who is the unit. 

Gandhi criticized modern economic order. Because there are few rich in whose hands is 

concentrated on the bulk of the  nation’s wealth. Gandhi accepted ethical orientation to 

economics. He said, “To me god is truth and love, god is ethics and morality”.
3
True 

economics,according to Gandhi, “Stands for social justice, it promotes the good of all equally 

including the weakest and is indispensible for decent life”
4
. He laid emphasis on village 

oriented economy, on a simple way of life and on a co-operative socio economic texture 

Gandhi stood for economic equality. He said that, “that economics is untrue which ignores on 

disregards moral values”.
5
The real meaning of economic equality is to each according to his 

needs. Economic equality is the master key to non –violent independence. He held that, “My 

idea of society is that while we are born equal, meaning that we have is right to equal 

opportunity, all have not the same capacity”.
6
 It simply meant that everybody should have 

enough for his or her needs. According to Gandhi working for economic equality means 

abolishing the eternal conflict between capital and labour. It means the levelling down of the 

few rich in whose hand is concentrated the bulk of the nation wealth on the one hand and a 

levelling up of semi starved naked millions of the other. Gandhi’s concept of economic 

equality is  through non-violence. In a non violent society it is possible to maintain economic 

equality. Economic equality of Gandhi had a people bias. His primary motive was social and 

economic emancipation of the masses. For Gandhi, true economics stands for social justice. 

He elaborated that, quantitatively, the major part of man’s life depends on economics, but 

that is not be-all and end-all of a life. According to him the fulfilment of a human life consists 

in the satisfaction of its higher urges for development and expression through truth, love and 

beauty. 

Gandhi was totally against maternity’s economic system. Modernism is an age of  capitalism 

in which trade and industry are controlled by  private owners or multinational companies. To 

avoid its consequences Gandhi proposed the idea of ‘trusteeship’. Non possession 

(aparigraha) and samabhava (equalism) are the basis of trusteeship. It means enjoy the wealth 

by renouncing it. Expanded it means, “Earn your crores by all means, but understand that 

your wealth is not yours, it belongs to the people. Take what your  require for your legitimate 

needs and use the reminder of society”.
7
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In order to bridge the gulf between the rich and poor Gandhi believed in the trusteeship 

theory. According to this theory, the rich men are the trustees of the wealth with them just  as 

a trustee  uses the  trusts wealth for the welfare of the people and not his own interests. 

Similarly the rich men will use their wealth for public good. It is definitely usher a new era a 

new world order based on co-operation and non violence. Gandhi was not against capitalist 

but against system in which some are getting richness day by day. Trusteeship implies a 

voluntary acceptance by the rich to use their  possession  for the needs of the  society. 

Elimination of exploitation and inequality are the goals of trusteeship. It provides a means of 

transforming the present capitalist order  of society into  an egalitarian one. Trusteeship is the 

material of which life is made because life ultimately consists of relationships and trusteeship 

is calculated to promote  relationship among men  whose interests and role seems to be 

conflicting. So trusteeship is the very condition of our existing together. According to Gandhi 

the excess wealth of a  person belongs to the community and must be used for the  welfare of 

the community. Take what we require for our legitimate needs, and use reminder for society. 

Gandhi noted that my being is responsible for my life, as well as for the lifer of my neighbor. 

This mutual responsibility is real trusteeship. 

On the whole Gandhi believed that modernity posed a greater threat to humanity. It is deeply 

attached to the ‘material comforts of life’. However, in a general sense it means good food, 

good clothing, good shelter, good company and good looks etc. Far greater value isattached 

to the present than in the past ages when man cared more for spiritual good than for material 

wellbeing. But he was not a blind critique of modernity as such. He accepts some of his 

contributions such as civil liberty, equality, rights, freedom of women and religious toleration 

etc. But it is conditional in that,“Liberty has to harmonious with swaraj, rights with duties, 

empirical knowledge with moral insight, economic development with spiritual progress and 

religious toleration with religious belief”.
8
 According to Gandhi industrial revolution brought 

into being a new mode of life. It changed peoples outlook on nature and human nature, 

religion, ethics, science, knowledge, politics and economics. Moreover, economic prosperity 

came to identified as the main object of politics. All aspect of modernity such as industry 

technology, machines etc are trying to increase materialistic or bodily pleasure based on 

restless greed and want”.
9
 For Gandhi unrestricted individualism is the law of jungle. 

In short Gandhi argues that modernity suffered from several basic and interrelated limitation. 

First, it lacked moral and spiritual development. Secondly it has no guiding principle and it 

de-humanized man. He said that modernity perverted the human psyche  and was suffered 

with the spirit of violence. According to Gandhi, “Non –violence has its source in soul 

force(atmabal) and violence in body force(sharirbal)”
10

. He uses number of terms to describe 

the qualities of soul-force: love –force(prem-bal),truth –force (satya-bal), compassion 

force(daya-bal), suffering force(tap-bal), and justice force (niti-bal). The soul can exercise 

these virtues only when the mind has control over itself and the passions –in one word, on 

self rule. 

Gandhi noted that modern economy was only propelled by the search for profits. Its 

mechanical production does not consider its moral, cultural and other consequences. He 

firmly believed that modern life must be guided by a well considered moral theory indicating 

how men should live. Modernity’s fetishism of technology has no other  purpose than to  

produce cheap consumer goods and  maximize profits. Gandhi felt that  modernity reduced 

men to being its helpless and passive victims  and represented a new form of slavery-more 

dangerous than the earlier ones. The importance attached to  material objects and  to the 
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pursuit  of wealth are  the main tendencies of modernity. For Gandhi individual or self is the 

main concern.He accepts that every individual is a mixture of the bodily and the spiritual. 

Man is not merely a physical being. He has consciousness, conscience, will, emotion, 

aesthetic sense, a feeling sensibility and an insight into the nature of good and bad. These are 

all expressions of the spirit or soul present in him. The ultimate end or self realization of self 

is the development of personality, the freedom and the fulfilment. Clearly Gandhi’s vision of 

man is never apart from society, nor is society dissociated for a single moment from man. He 

said, “If one man gains spiritually, the whole world gains with him and,if one man falls, the 

whole world falls to that extent”
11

. According to Gandhi no one can attain perfection while he 

is in the body for the simple reason that the ideal state or truth realization is impossible so 

long as one has not completely overcome his ego. He said that it is impossible for us to 

realize ‘perfect truth’ so long as we are imprisoned in this mortal frame. The goal ever 

recedes from us. Satisfaction lies in the efforts not in the attainment. Full effort is full victory. 

Man is the end and everything else only the means .Things and institutions are not end in 

themselves, but only the means to serve man. Nothing is nobler than man. But modernity 

gives prior importance to body-in short it is materialistic. Just because of these Gandhi 

criticized modernity. 

 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 

                                                
 



ACADEMIC ASPECT OF SANSKRIT IN VARANASI 
 

            Rajal Rajpurohit  

                   Third year, Department of Sanskrit  

 

 The mother of all languages ‘Sanskrit’ also known as the classical language of Indian 

subcontinent has been fading over the course of time, to keep it closely intact with the Indian 

soils  endless efforts have been made by the oldest living city of India ,Varanasi . Varanasi 

also known as the cultural capital of India, is famous for it’s religious and spiritual 

lifestyle. It is one of the most important pilgrimage spot for Jains, Buddhists and especially 

Hindus. Situated on the banks of Holy Ganges Varanasi has been a mute witness to the great 

historic upheavals and events . The religiosity of the region is evident from the fact that 

Buddha , Jain Tirthankars, several Shaiva and Vaishnava saints , Kabir and Tulsi were either 

born here  or associated with the place in a significant way and have spent a long time here. 

People of Banaras are known for being the exponents of Vedic philosophy, arts ,music, 

architecture etc.  

 

In Varanasi the atmosphere is relaxed in general and we can see people chewing the famous 

paan and chatting in a laid- back manner but with this Banaras is also the ancient seat of 

education in India( Sarva Vidya Ki Rajdhani ).  Since ancient times it is a great centre of 

learning Sanskrit language. Over a period of time it has produced great scholars of Sanskrit. 

Varanasi is a true example of Guru-Shishya tradition which has helped in the growth  and 

development of Sanskrit language. Many great works of Sanskrit has been penned at 

Varanasi like Pandit Jagannath’s Gangalahari was composed in Sanskrit in Varanasi which 

praises the holy Ganga that flows through the city. 

 

Varanasi is also blessed with Banaras Hindu University (BHU), which is still famous 

throughout the country for it’s scholars. Sanskrit Vidya Dharma Vijnan Sankaya was 

established at BHU in 1918 the great founder Pandit Madan Mohan Malviya in order to 

materialize the goal of this university that is to preserve and promote the studies of Ancient 

Indian Shastras ,Sanskrit language and literature with the intention to bring about fruitful 

dialogue between  the East and the West. This faculty is unique in it’s nature .They teach 

Shastric texts strictly in  keeping with our traditional methods of hermeneutics as well as oral 

cum written tradition. Apart from this, the Sampurnanand Sanskrit University  was set up 

at Varanasi to keep intact the traditional scholarship and to strike a balance between Indian 

and Western outlooks and to conduct research and to study various aspects of culture and 

spiritual literature . Over a period of time this university has contributed towards the 

development of Sanskrit language by taking up the study and research on Vedas, Vedantas 

,Puranas , Ayurveda, Astrology, Theology etc. It has played an important role in the growth 

of Sanskrit language through translation and publication of specific texts as well as 

cataloguing of manuscripts. It has also helped in the grooming of new and talented scholars 

who are well versed in the knowledge of traditional Sanskrit and fully acquainted with 

modern thoughts and re capable of carrying on comparative studies on modern lines. 

 

         Increasingly Sanskrit has been viewed as the religious language of Hindus, but the 

academic institutions of Varanasi are making continuous efforts to remove the pervading 

misconceptions and reinstate the relevance and true essence of Sanskrit as a scientific and 

global language.                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                             

 

 



 

Begin Again 

 
                         Neelam Devtala 

                      Second year, Deptt. of Sanskrit  
 

Its aptly convincing that Marx’s vision of human life was highly philosophical and his theory 

of creative free labor is most intrinsic to it. This competition we face today, the fear of 

making mistakes in life which in all circumstances is very human, have become inseparable 

part and parcel of life. There’s no doubt that this capitalistic society has molded us into 

proletariats who have succumbed to market forces losing all the capacity to produce free 

labor. If we see it in a philosophical sense, we consider human life to be the supreme most 

creation of god (putting Marxist theory aside for a minute which would otherwise nullify the 

existence of god). The question worth a thought here is are we really valuing ourselves as 

humans and I am quite skeptical about it cause all I see is people running rat races., throwing 

their talents away considering them to be so trifle to help them achieve their lofty dreams 

which are no more based on the idea of subsistence but rather on luxury which sees no 

bounds in this fully fledged capitalistic society. 

 

                To explain this situation, I am reminded of famous poem by Robert frost- ‘The 

Road not taken’. Our lives have become victim of our own inability to see beyond what the 

society shows us. The very evidence to this fact can be obtained in old age when seeing a 

famous artist or a writer on television or anywhere else suddenly invokes that latent writer or 

artist within us who shouts trapped in our hearts yearning for freedom and anguish haven not 

given a chance following the conventions of the society. What this programmed human has 

done is, he has killed his soul, killed his creativity because what drives his life now is avarice 

and his fetish for materialistic gains. 

 

                 I too have not been spared. All this time my reason behind not sitting to write has 

been these forces which are leading our society astray. The evilest of these forces in my 

opinion is the comparison that we undergo in our lives without which life would have been 

very simple. Often a man does not fear his failure because he is doubtful of his capabilities 

but because he is scared of the society’s standards on which they test him. This comparison 

as known an idea as it seems, is rooted deep down to almost everything around us. But the 

whole idea of these comparisons can be dismantled the moment we realize the worth of our 

creativity and owing to this creativity of ours, the uniqueness that we hold, which makes us 

so incompatible to be compared with anyone around us.  

 

            We still have time to think what our life would have been like, going for the 

alternatives which lie inactive, yet pangs to make them true are felt very often. Maybe money 

cannot satisfy us as much as our creativity can but what hinders us is the fear of not being 

able to amass wealth through that creativity, fame through that creativity but I ask everyone 

including my own self, is happiness not enough in life and is subsistence ethic not enough to 

make us going well in life, because at our death beds what would be satisfying us the most 

would be these moments of happiness and not the amount of money we earned. 

 

                        But other important question that arises from this discussion is that how can 

we help ourselves out of this societal race, in my opinion one of the most tested methods to 

discover your own self is through meditation (dhyana). Our Indian philosophy bears the 

epitome of spiritual knowledge which is much needed in this capitalistic market which has 



always been revolving around the ways by which we can wipe out these material instincts of 

a man and liberate him from the suffering (dukkha). And one should not mistake philosophy 

for religion, as philosophy is what is beyond the reach of religion and answers the most 

complex of questions about human existence and human life. There are various methods 

which Indian schools of philosophy devise and the two most important component of these 

philosophies is (dhyana) and (yoga). Not only do these cleanse one’s mind but also they 

activate the latent creativity of a man which can give him a sense of freedom from the 

societal obligations linking our soul with the cosmic energies present around us and push us 

toward a productive path. True meaning of life can only be understood when we realize the 

worth of our latent capacities and creativities and then no chains of competition can ever act 

as an impediment in living a worthy life. 

 

For those who are sick of this competition and don’t want these dark clouds to remain long in 

our society we will have to begin again and this beginning can only be achieved if we give 

ourselves time to introspect, realize our uniqueness, give our talents a chance and rule out any 

possibility of comparison with the tool of our creativity and only through this can we be able 

to build a society worthy to live in and find true purpose of life.  

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 



GANIKAS- THE SILENT VOICES OF HISTORY 
 

                  Shreya Sinha 

                     Second year, Deptt. of Sanskrit  
 

Women are regarded as the silent voices of history, but they have been subordinated and 

oppressed in the past. Since ancient times a patriarchal frame work dominated women’s socio 

cultural space, women tended to be under the protection of males who alone were qualified to 

represent the family. Whereas women in Rigvedic period enjoyed the relative freedom, in the 

subsequent period of Smritis and Puranas, they were reduced to virtually completed 

subservience as they were bracketed along with Shudras and treated as individual properties.  

Prostitution, known as the world’s oldest profession came to be recorded through out the 

history. It needs to be borne in mind that before the term ‘Ganika’ came into usage; it went 

through centuries of transformation both literally and conceptually. In early literature we find 

abundant references to secular prostitutes, dancers, courtesans. Prostitution in India can be 

traced back to archaeological findings of the Indus Valley. The bronze figure of dancing girl 

from Mohenjodaro represents a sacred prostitute carrying out her duties within precincts of 

temple of some mother goddess and this cult was quite well established in the Indus Valley 

Civilization. 

 In the Vedic age text like Rigveda, mentions the unmarried women for sale. Rigveda 

mentions the word ‘Sadbarani’ which refers to a woman who offers sex for payment. But 

clearly, by the later Vedic period a regularized form of prostitution became more prominent. 

The ‘Vajasneyi samhita’ seems to regard prostitution as a profession. Prostitution was 

common during the reign of Pandavas and Kauravas. They were an important part of the 

court and both the dynasties possessed harems of aristocracy in Brahmanical  India. 

Mahabharata has recorded the name of 42 apsaras in all.  

The dharmashatras look down upon prostitutes. The Smritis make thieves and other criminals 

the constant companions of public women. Manu associates Gana and Ganika in one verse 

saying that the offered by both may be refused by Brahmanas. However Smritus are more 

concerned with social and legal position of ganikas while most Puranas condemn them. 

A review of prostitution in India would be incomplete if it not refers to the special class of 

women known as ‘Devadasis’ or dancing girls. For centuries the devdasis serving in temples 

were taught music and dancing with all wealth of detailed technique. Further they had an 

advantage of receiving training under technically competent traditional teachers. 

Unfortunately the system deteriorated and devdasis came to be increasing identified with 

prostitution. 

‘Mrichchakatika’ deals with life of a noble courtesan though generally the courtesan is 

supposed to be exacting person, but this drama portrays that she is also capable of true love 

and could marry a man of her choice. 

The general patriarchal notion is that prostitutes are socially redundant and immoral. Hence 

the double standard of patriarchal society becomes evident that though society readily utilized 

the fruits of her labor, on the other hand it looked down upon her.   
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Review of Kumarsambhavam by Kalidasa 

 
                  Rajlakshmi 

                          First year, Deptt. of Sanskrit  
 

When a piece of writing is written from the heart of a writer, it stands out in a way that it 

touches the heart of the reader. It provides a feeling of immense pleasure and ecstasy that 

takes you in the world created by the writer. 

 

Kumarsambhavam, written by one of the greatest writers of Sanskrit- Mahakavi Kalidasa, is 

one such epic poem of seventeen cantos. The literal meaning of the title is ‘birth of kumara’. 

Kumara here signifies the son of Shiva and Parvati he will become the leader of the Gods in 

their battle with the demon Tarkasura, and will restore the glory of Indra. To marry shiva 

Parvati had to go through tapasya because he had won over kama. Although Kartikya is the 

reason for everything that takes place in this epic , the real protagonist of this epic are his 

parents. 

 

Although the heroines of Kalidasa are endowed with the most beautiful physical traits , 

through parvati he emphasizes on the importance of internal strength and beauty, as she 

realized that it is her internal qualities and not her physical beauty that will get her both, 

Shiva and his love- 

            र्िासमक्षांदहर्ामनोभवां, वपनाककनाभग्नमनोििासर्ी। 
            तनतन्दरूपांहृदयेनपावतर्ी, वप्रयेषुसौभाग्यिलाहहचारुर्ा।। 
 

The male protagonist of Kumarsambhavam is Shiva, the God of three lokas. He has this 

divine persona that makes him different from the rest of the heroes of Kalidasa. He is the one 

from whom the Gods seek help. He shows varied emotions in the epic. First he is someone 

who has withdrawn himself from all the wordly affairs and later he is someone who gets so 

much into the affairs of this world that has to be reminded of his duties. 

The writing style of Kalidasa is beyond compare. He finely writes every detail in such a vivid 

manner that you can actually visualize it. His writings include nature in every way. Seems 

like Kalidasa can see human emotions in every movement of the nature. Comparing Parvati’s 

situation to that of a river which is obstructed by a mountain and so can neither move nor stay 

is one such example- 

              र्ांवीक्ष्यवेपिुमतर्सिसाङयनष्ितनक्षपेणायपदमुद्र्मदु्वह्र्ी। 
              मागातचलव्यतर्किाकुभलरे्वभस ांधु:, शैलाथधिाजर्नयानययौनर्स्िौ।। 
 

The main highlight of this epic is the description of the tapasya that Parvati goes through. It is 

her tapasya that makes her love pure and divine. The writer portrays Parvati’s love for Shiva 

as the ultimate goal of her life and the tapasya is her struggle to achieve it. The hardships that 

she goes through during the tapasya signifies her determination for her goal as described in 

the fifth canto. For example here is the description of her winter nights during tapasya- 

              तननायसात्यांर्हहमोत्किानीला: सहस्यिािीरूदवासर्त्पिा। 
              पिस्पिक्रन्दनीचक्रवाकयो: पुिोववयुक्रे्भमिुनेकृपावर्ी।। 
 



Though the characters of this epic are Gods and Goddesses, still they follow the social 

traditions and ethics. Parvati first seeking permission from her father before going for 

tapasya- 

             कदाथचदास्नसखीमखेुनसा, मनोििज्ञांवपर्िांमनस्वनी। 
             अयाचर्ािण्यतनवासमात्मन:, िलोदया्र्ायर्प: समाधये।। 
 

Shiva asking from Parvati’s father father before marrying her and their grand marriage are all 

such examples. The description of Kartikeya’s birth is out of the normal way. Kalidasa very 

conveniently excludes Parvati from the pain of child birth. When she firsts sees him she is not 

even able to recognize him as her own child- 

            एरे्षुकस्येदमपत्यमीशार्खलत्रिलोकीतर्लकायमानम।् 
            अ्यस्यक्स्याप्यिदेवदैत्यग्धवतभसद्ोिगिाक्षसेषु।। 
 

Kartikeya appears in the eighth canto, possessing all the expected characteristics of Shiva and 

Parvati’s son and also the leader of the Gods in their battle. The description of the fight takes 

over the last six cantos. Though the description is filled with the vira rasa but the narrative 

gets a little monotonous finally ending with the victory of good over evil. 

Kumarsambhavam is filled with magical elements that makes you take a deep breath and 

appreciate the beauty. The writing style of Kalidasa makes it worth reading, no doubt it is 

regarded as one of the finest works of Kalidasa. 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 



Technology Adoption in Agriculture in India: A Theoretical and 

Empirical Analysis 

 
   Tanya Singh 

     Second year, Deptt. of Economics  

 
Around the beginning of 1900s, analytic philosophers were looking for a language with 

logical grammar and settled on Sanskrit. Today,  there are scientists who study Sanskrit 

grammar, with the aim of learning its application in areas of science and technology. It is 

surprising to know that the land that has given birth to the most scientific and machine-

friendly language shows dismal record in technology adoption. India is the world’s largest 

information technology (IT) sourcing destination and a country that is increasing adopting 

technology as a pathway towards growth, development and modernisation. Not just urban 

India, but increasingly, rural populations are also adopting IT and Information Technology-

enabled Services  (ITES). However, the increasing technologization of the Indian population 

exhibits a contradictory trend. An analysis of data reveals that there is a greater degree of 

digital technology adoption, however, adoption of technology in agriculture is low compared 

to the former. With increasing development in the field of precision farming and agriculture, 

it becomes extremely important to analyse and dissect the reasons why Indians are not ready 

to use technology in the agricultural fields. A failure to do so could mean that advancements 

pertaining to agriculture in the field of science and technology shall remain confined to the 

laboratories and not benefit the farmers as well as the Indian economy. 

To put things into perspective, two cases of technology adoption in agriculture are 

considered, former pertaining to micro-irrigation and the latter, pertaining to fertiliser 

consumption and usage patterns. 

 Adoption of Micro-Irrigation in the time period 2005-2015  

As a percentage of total agricultural land, the corresponding coverage of land under micro-

irrigation was 1.72 % for 2005, 2.75 for 2010 and 4.3 for 2015 as shown by Figure 1. 

 Fertiliser Usage in the time period 2001-2012 
 In chronological order, Urea was the  first to have been adopted by the Indian farmers, 

followed by DAP (Diammonium phosphate) and then, MOP (Muriate of Potash) being the 

last amongst the three to have arrived on the scene. The usage adoption patterns reflect the 

inelasticity of change adoption amongst farmers with Urea being the most widely used, 

followed by DAP and after that, MOP, as is reflected in Figure 2. 

Precision farming techniques such as variable rate seeding, use of sensors and geo-satellite 

imagery can enhance agricultural production and productivity exponentially, so it becomes 

imperative to enhance technology adoption rates, and a fundamental way of doing so is the 

use of information systems theories, as is done in this paper. 
 

Methodology: The paper makes use of empirical and statistical 

data to draw certain observations. Being a macroeconomic 

analysis, the data used for research is secondary in nature, 

using macro reports, generalised micro-study data and 

examples and lessons from other developing and 

underdeveloped countries. 

 
Figure 1 : Area Covered under Micro-Irrigation 

Source : Indian Council of Food and Agriculture 

 



 

The paper analyses the application, extensions and validations of technologies using two 

theories, the former an information systems theory and the latter a sociological theory, to 

indian agriculture and the trends of technology adoption rates therein. Two theories that have 

found a mention are the Technology Acceptance Model given by Fred Daviswhich is an 

information systems theory and secondly, the Technology Adoption Life Cycle, which is a 

sociological model given by Geoffrey A. Moore. 
 

Figure 2 : Consumption of Major Fertilizers in India (million tonnes)        Source : indiastat.com 

Discussion: The technology acceptance model 

(TAM) is an information systems model that shows 

how users accept and make use of a technology. The 

model puts forward the idea that when users are 

given a new technology, a plethora of factors 

influence their ability to make decision about 

whether, how and when they will make use of it. 

However, two main factors stand out and they are: 

Perceived usefulness (PU)–which is defined by Fred 

Davis as the extent to which a person believes that 

using a particular system or technology would 

enhance job performance; and Perceived ease-of-use 

(PEOU) which Davis defines as the degree to which a person perceives that using a particular 

system would be free from energy and effort (Davis1989). Key components of the model are 

highlighted in Figure 3. Apart from factors such as cost effectiveness of a technology and 

degree of effort, this paper explores factors that are not explicitly mentioned in the model, 

however have been found to influence technology adoption behaviour. 

 Access to advisory-based services 

Research in India tested the impacts of a mobile based service that provided farmers with 

agricultural consulting via a toll-free hotline and sent information on weather and crop 

conditions via an automated voice message every week. The study revealed a high demand 

for agricultural advice services, with a positive response from 80% of the farmers. Farmers 

with access to the service showed greater degree of technology adoption and consequently, 

greater degree of yields. Although it was estimated that the service yielded a $10 return per 

dollar, farmers’ willingness to pay for the service was low, at roughly $2 for a  subscription 

that costs $7 to provide, suggesting a subsidy policy to promote technology adoption (Cole 

and Fernando, 2016). Also, mobile agricultural services that required the farmers to pay 

subscription fees, were found to exclude the poorest farmers in a study done in rural Pakistan. 

 Uncertainty pertaining to sub-standard input quality 

Low quality of many agricultural inputs – poor-quality or counterfeit seeds, for example - can 

make it a dangerous prospect for small-scale farmers to take the risk of purchasing inputs. 

Instead, for example, they prefer to rely on seeds from their own harvest, resulting in 

substantially lower yields. Such input market inefficiencies are accentuated due to 

information gap. The above mentioned phenomena are seen widely in case of the market for 

seeds and inorganic fertilizers in sub-Saharan Africa. 
Figure 3 : Technology Acceptance Model  

Source : sciencedirect.com 
 

 Inefficient bureaucratic 

practices and unequal distribution of benefits  



The impact of  government programmes and extension services is often hindered by the top-

down approach and inefficient management practices that are more widely prevalent in 

underdeveloped and developing countries when compared to the developed ones. 

Agricultural extension efforts often tend to reachbetter-off farmers instead of the poor ones.  

 Gender Divide in Technology Adoption 

Empirical evidence from a  number of studies has revealed a higher  adoption  level and  

impact of  improved technology  on  the male farmers. Certain other factors such as 

education, credit accessibility and off-farm activity participation was found to be positively 

related with technology adoption however, these indicators show a higher prevalence 

amongst men than women, so,indirectly explaining the gender divide in technology adoption. 

This factor is significant for indian agriculture as half of the sector comprises of women. 

 Non-disruptive technologies are preferred over destructive ones 
Technologies that are enhancing in nature, or continuous technologies i.e. innovations that do 

not require abandoning an already existing skill or product, but develop on the already 

existing technology show higher rates of adoption. On the surface, digital technology, as it 

exists in the agricultural areas, does not appear disruptive when compared to precision 

techniques in agriculture, that usually require learning new skills as well as equipments and 

devices.  

 The Technology Adoption Life Cycle  

 
Figure 4 : The Technology Adoption Life Cycle 

Source :  sap.com 

The process of adoption in the model overtime is 

illustrated as a classical normal distribution. The model 

indicates that the first group of people to use a new 

product is called innovators - have larger farms, are more 

educated, more prosperous and more risk-oriented 

followed by early adopters - younger, more educated, 

tend to be community leaders, less prosperous. Next come the early majority -  more 

conservative but open to new ideas, active in community and afterward comes the late 

majority - older, less educated, fairly conservative and less socially active and the last group 

to eventually adopt a product are called laggards - very conservative, have small farms and 

least amount of capital, oldest and least educated. According to the model, a large proportion 

of the population of India that is engaged in agriculture would fall in categories that show 

resistance against technology adoption. They prefer tradition and would not be willing to 

adapt if a technology requires major changes in their lifestyles and economic life. 

 

Conclusion: The above discussion indicates that the demographic composition of the 

agricultural population in India works against the adoption of precision technology due to its 

highly disruptive nature. Rather, a better way than precision farming would be greater use of 

digital agriculture due to two reasons. First, the apparently non-destructive nature of digital 

technology innovations would benefit population across the demographic spectrum, as they 

are continuous in nature, unlike precision technologies. Secondly, digitisation of agriculture 

is not very difficult to execute in a population that currently shows a very high growth rate in 

internet access. One major area of concern related to modernization and adoption of 

technology, however, is the gendered aspect of the phenomena. This becomes all the more 

important as agricultural population consists of large numbers of women. If the gender bias in 

technology adoption is not targeted, then technology adoption initiatives in agriculture, 

whether related to digital or precision technology, are bound to fail. 
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INTRODUCTION  

Madhubani paintings originated in the Mithila region of Bihar. Some of the initial references 

to the Madhubani painting can be found in the Hindu epic Ramayana when King Janaka, 

Sita’s father, asks his painters to create these paintings for his daughter’s wedding. 

Madhubani paintings got official recognition in 1970 when the President of India gave an 

award to Mrs. Jagdamba Devi of village Jitbarpur near Madhubani.
12

 Madhubani paintings 

were categorized into five different styles, such as Tantrik, Kohbar, Bharni, Godna, and 

Katchni which have been merged by contemporary artists. The themes used in these paintings 

often revolve around Hindu deities, plants, animals and heavenly bodies like the Sun and 

Moon. 
 

            The characteristic features of Madhubani paintings are:- 
13  

1. Use of bold natural and artificial colours. [Naturally, lamp soot serve as a source of black; 

white from powdered rice; green was made from the leaves of the apple tree and Tilcoat; blue 

from the seeds of Sikkot etc.] 

2. A double line border with simple geometric designs or with ornate floral patterns on it.  

3. Symbols, lines and patterns supporting the main theme. 

4. Abstract-like figures, of deities or human.  

5. The faces of the figures have large bulging eyes and a jolting nose emerging out of the 

forehead. 

Maithilas are deeply religious and are influenced by Shiva, Vishnu and Shakti. Goddess 

Durga is the istadevi of all Mithila Brahmanas and Kayasthas. Kali has been predominant in 

the tradition of tantra which greatly influenced their character. Ritual needs determine 

mythological representations in Mithila. The important occasions that demand painting is the 

sacred thread ceremony and the two ceremonies of marriage where the subject matter is 

confined to depicting gods and goddesses - Durga and Kali, Rama and Sita, Radha and 

Krishna, Shiva and Parvati, Gauri and Ganesha, the ten avataras, whose presence through 

pictures create a truly auspicious scene and blesses the family. The paintings draw their 

themes from Puranas and epics. “Above all, they invoke the sympathetic action of natural 

forces with all their magic and mystery”
14

.  The clothing of divine figures is decorated with 

floral and geometrical patterns. The figures are decorated with ornaments which are depicted 

by applying fish motifs [nose pins], circle [earring] etc. Head dresses are beautified in a 

stylistic pattern wherein floral motifs and dotted lines are used. Halo behind the head of a 

religious figure is usually shown. Women supremely engage in these paintings which 

illustrate their thoughts and hopes. 

 

 

                                                
12

  Upendra Thakur , Madhubani Painting ( New Delhi : Abhinav Publications ,1974 ) , 1  
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INTERPRETATION AND DISCUSSION  

  

  Figure 1 :  Chinnamasta Kali 
15

 

 

THE PAINTING: This painting depicts Chinnamasta Kali 

, the goddess without head . It represents two major style 

of madhubani painting :   Bharni style as a variety of 

colours are used lavishly to fill the subjects and they are 

outlined in black. It also uses Tantric style because it 

depicts one of the Tantric goddess , manifestation of  

Devi Kali . Background is decorated by linear motifs of 

flowers and has double line border . Geometric patterns 

are also evident in the painting. Chinnamasta Kali  is 

depicted partly nude . She is standing over a naked 

couple. The couple is said to be Rati, Goddess of sexual 

desire, and her husband Kama, God of love.
16

 Blood 

streams out of her neck and her two female attendants Dakini and Varnini (also called Jaya 

and Vijaya) are drinking the blood. In the left hand,  she carries her own severed head .  In 

the right hand, she holds a khatri (a scimitar or knife) by which she decapitated herself. 

MYTHOLOGICAL ROOTS :Chinnamasta , also known as Chhinnamastika and Prachanda 

Chandika is one of the Tantric Goddesses in Hinduism. Chinnamasta means, 'severed head'.
17

 

One legend of Narada-pancharatra  narrates this story- Once while having bath in Mandakini 

river, Goddess Parvati got sexually excited and turned black. Meanwhile her two attendants 

named Dakini and Varnini (also called Jaya and Vijaya) were hungry and asked the goddess 

to satisfy their hunger. Goddess Parvati looked around but couldn't find anything to eat. So 

she severed her head and the blood flowed  in 3 directions; one in Jaya's mouth, other in 

Vijaya's mouth and the third in Parvati's mouth .According to other legends ,  Chinnamasta  is 

standing over a naked couple which is said to be Rati  and Kama. Standing on their bodies , 

the goddess masters the physical body and the sexual desires and to free her mind from these 

, she cuts her head. 

IMPLIED MEANING : Chinnamasta depicts the way life, sex, and death are intricately 

intertwined . She also symbolises  maternal self-sacrifice in order to satiate her companions. 

She also represents the maternal figure of contemporary world , as mothers also make great 

amount of sacrifices to fulfil the need of her children .The nourishment symbolizes renewal 

of the universe. Kama and Rati provide Chinnamasta with a vital energy that she then 

transfers to the yoginis to provide nourishment and sustainment.
18

 This can also be  

interpreted  as the necessity of death in order to renew and replenish the cycle of life .  
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 Figure -1 

https://www.google.com/search?q=chinnamasta+devi+madhubani+painting&amp;tbm=isch

&amp;source=iu&amp;ictx=1&amp;fir=73TPAbWck0EHqM%253A%252ClBYVMvI3U3c

hZM%252C_&amp;usg=AI4_kSzGPkLs5Nlv3GJCAifDNztPgotvA&amp;sa=X&amp;ved=2

ahUKEwiHr4Pi2IjgAhUBN48KHQg3Dg8Q9QEwAHoECAYQBA&amp;biw=1024&amp;b

ih=503#imgrc=73TPAbWck0EHqM 
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Normally the nudity and disheveled hair associated with Chinnamasta’s image would indicate 

a loss of public respectability, but instead these characteristics reveal her sense of freedom 

and abandonment of societal values . The severing of head also signifies power . 

 

Figure 2 :Ardhanarishvara
19

 

 

THE PAINTING :This painting shows Ardhanarishvara 

which is an androgynous deity composed of Shiva and his 

consort Shakti, representing the synthesis of masculine and 

feminine energies. This is also believed to be an incarnation 

of Lord Shiva . 

The painter uses symbols like trident ,damru , blue skinned 

Shiva , snake to keep the painting culturally significant . 

Simultaneously , the painter tries to break away from the 

stigmatized traditional notions . If one must observe closely 

,  the eye of feminine part is raised over the male part 

which is an attempt to deemphasize the patriarchal notion 

and highlight the relative importance of the female 

counterpart. The painter intentionally places the snake in Devi Parvati’s hand and a heavy 

earring in Shiva’s ear  as compared to Devi to highlight their oneness and show that they are 

inseparable - male and feminine part works in unison . Devi Parvati’s  saree has some 

elements of green symbolising mother nature which is capable of generativity.  

MYTHOLOGICAL ROOTS: The Samkhya texts state that there are two distinct fundamental 

eternal entities: the Purusha and the Prakriti which cannot exist independent of each other. 

They must exist together and in harmony in order to create. The Devi Bhagwat Purana says 

that Purusha (Shiva, in material form) worshipped and meditated on Adishakti for thousands 

of years, using the beej mantra "Kleem". She then incarnated in front of him in the form of 

Sidhidatri, from the left half of Lord Shiva. The same Purana mentions Parvati, the Goddess 

of power and beauty, which is considered her Sagun Swaroop (human form).  

The Shiva Purana describes that the creator, Brahma created all male beings, the Prajapatis, 

and told them to regenerate, which they were unable to do. Brahma asked Shiva for help. To 

enlighten Brahma of his folly, Shiva appeared before him as Ardhanarishvara. Brahma 

prayed to the female half of Shiva to give him a female energy to continue creation. The 

Goddess agreed and created various female powers from her body, thereby allowing creation 

to progress. 
20 

Another story of Ardhnarishvara has its roots in Sage Bhringi who tried to worship only 

 Shiva, and ignored Parvati while worshiping  Shiva. Agitated Parvati sat on Shiva’s thigh so 

as to ensure Bhringi would not succeed and had to encircle her too . Sage Bhringi then took 

the form of a bee and tried to circle Shiva through the small gap between Shiva and Parvati. 

Infuriated with Sage Bhringi’s attempts Parvati united herself with Shiva- fusing herself limb 
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to limb thereby compelling Sage Bhringi to worship her as well as Shiva in the form of 

Ardhanarishvara. 

Vāgarthāviva saṁpṛktau vāgarthapratipattaye| jagataḥ pitarau vande pārvatīparameśvarau ||
21

 

This Sanskrit shloka mentions that ,  as the word and its meaning are inseparable, the parents 

of the universe Parvati and Parameshwara exist as a two-in-one entity and I bow down to 

them in reverence. 

IMPLIED MEANING : Ardhnarishvara incarnation signifies the interdependence of Man and 

Woman. A Woman completes a Man. Though physically applicable , it also  drives home the 

fact that both Man (manhood representing – discrimination, single pointed goal orientation, 

path to righteousness, intellectual decision making) and Woman (representing sensitivity, 

emotions, tenderness, compassion, passion) cannot survive in singularity ; both these 

complementing emotions are not competing with each other but rather need each other for 

survival . Ardhanarishvara signifies "totality that lies beyond duality", that God is beyond the 

classification of male and female. It unifies all the dichotomies of Universe .
22

As shown in 

the painting , wife [vamangi] sits on left side of her husband because the left side is the 

location of the heart and is associated with feminine characteristics like intuition and 

creativity, while the right is associated with the brain and masculine traits - logic, valor and 

systematic thought.
23 

Figure 3 : Draupadi Cheerharan 
24

 

 

THE PAINTING - This painting shows the famous episode 

of Mahabharata – Draupadi Cheerharan .The painter 

intentionally shows Draupadi in a red saree which 

traditionally symbolizes the married women in Indian 

culture , however it may even imply the danger to 

Draupadi’s self respect . Draupadi is shown in intense 

worry , closing her eyes and praying to Lord Krishna for 

help which shows her helplessness in the present situation ; 

an attempt to localize the aspect of helpless women in a 

society dominated by men . She is shown with open hair which again implies her being 

ridiculously dragged to the court in tandom with the traditional perspective . The painter 

intentionally uses the black and red border – bright colours , to highlight the intensity of the 

situation and black can be seen as a rejection to the incident . The painter even tries to 

personify nature as God since Krishna is seen seated over the tree surrounded by nature. Also 
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, the Kauravas and Pandava brothers playing game of dice brings reality of the situation to the 

painting .   

MYTHOLOGICAL ROOTS - According to the magnus opus – Mahabharata ,the Kauravas, 

given their proclivity for wreaking havoc on the Pandavas, invited Yudhisthira to play a game 

of dice, fully aware that gambling was his weakness. Shakuni, the maternal uncle of the 

Kauravas, had a boon that made him the inevitable victor in any game of dice. In the spree of 

matches that followed, the Pandavas lost everything they owned due to the unfair means 

employed by the Kauravas .The last thing that the Pandavas "owned" was their wife, 

Draupadi, who was menstruating during the match. They lost Draupadi in the game. Kaurava 

prince Dushasana forcefully fetched her out and presented her before the court. Duryodhana, 

the eldest of the Kauravas, ordered Dushasana to strip Draupadi naked in front of the court. 

Draupadi would have been disrobed in front of the court that day had it not been for Krishna's 

intervention. However, Draupadi, humiliated by such a notion, prayed to Krishna for help 

who came to her rescue in the absence of any assistance from her husbands . 

 Shiva Purana attributes her miraculous rescue to a boon granted by Durvasa. The story goes 

that the sage’s loincloth was once carried away by the Ganges’s currents. Draupadi quickly 

tore a piece of her garment to cover him. The sage was pleased with her. He granted her a 

boon, which caused an unending stream of cloth to cover her when Dushasan was trying to 

strip her in Hastinapur’s royal dice hall .
25 

IMPLIED MEANING :It can be compared to the cheerharan done to the people by 

modern-day governments, which justify that their actions are not illegal since they fall in the 

confines of the Constitution. Draupadi represents the modern day nation-state and the 

subjects who are stripped of their rights and are told that they are helpless since the State 

action is not illegal. The Kauravas represent the government that uses Dharma (Constitution) 

to justify their actions .This is the will symbolized by Krishna  that eventually takes the shape 

of a revolution against the atrocities committed by the State . Krishna (conscience) in the 

course of Mahabharata always comes to the rescue of Draupadi (people) symbolizing Krishna 

as the lord of dharma. 

                            

Figure 4 a – Geeta Updesh 
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         Figure 4 b – Delivering Gita Updesh in the battlefield 
27

 

                                                
25

“Lord Krishana did not save Draupadi from Cheer Haran,” Speaking Tree , Accessed 

January 4 , 2019, https://www.speakingtree.in/allslides/lord-krishana-did-not-save-draupadi-

from-cheer-haran 
26

Figure4-a 

https://www.google.co.in/url?sa=i&source=images&cd=&cad=rja&uact=8&ved=2ahUKEwj

599Do9IbgAhVJvo8KHXPpBPsQjhx6BAgBEAM&url=https%3A%2F%2Fwww.pinterest.c

https://www.speakingtree.in/allslides/lord-krishana-did-not-save-draupadi-from-cheer-haran
https://www.speakingtree.in/allslides/lord-krishana-did-not-save-draupadi-from-cheer-haran
https://www.google.co.in/url?sa=i&source=images&cd=&cad=rja&uact=8&ved=2ahUKEwj599Do9IbgAhVJvo8KHXPpBPsQjhx6BAgBEAM&url=https%3A%2F%2Fwww.pinterest.com%2Fpin%2F180636635028852400%2F&psig=AOvVaw3ih-JlbHgPqZTr2m2NQNQP&ust=1548436173697161
https://www.google.co.in/url?sa=i&source=images&cd=&cad=rja&uact=8&ved=2ahUKEwj599Do9IbgAhVJvo8KHXPpBPsQjhx6BAgBEAM&url=https%3A%2F%2Fwww.pinterest.com%2Fpin%2F180636635028852400%2F&psig=AOvVaw3ih-JlbHgPqZTr2m2NQNQP&ust=1548436173697161


The above paintings represent the deliverance of Geeta Updesh by Lord Krishna – an 

incarnation of four armed Lord Vishu to Arjuna in the battlefield of Kurukshetra . 

THE PAINTING (LEFT) : There is a chariot in the battle field of Kurukshetra.  Arjuna as a 

passenger is seated at the back. The chariot is driven by  charioteer  Lord Krishna.  He is 

holding the reins. There are horses leading the chariot.  There are reins controlling the 

horses.  

MYTHOLOGICAL ROOTS :The Bhagavad Gita is an ancient Indian text that became an 

important work of Hindu tradition in terms of both literature and philosophy credited to sage 

Vyasa  . The earliest translations of this work from Sanskrit into English were made around 

1795 CE by Sir Charles Wilkins. The Bhagavad Gita became a section of a massive Indian 

epic named “The Mahabharata”, the longest Indian epic. There is a part in the middle of this 

long text, consisting of 18 brief chapters and about 700 verses: this is the section known as 

the Bhagavad Gita.
28

 This is the scene of the major battle between Pandavas and Kauravs and 

it takes place in Kurukshetra. Krishna's purpose in coming to the material world is to deliver 

his devotees from the anxieties of material existence, annihilate those who disturb the 

universal order, and to reestablish principles of religion. His choice of Kurukshetra for 

speaking the Bhagavad-Gita accomplished all three of these. 

Arjuna, the great archer and leader of the Pandavas, is a member of the Kshatriya 

caste. He looks out towards his opponents and recognizes friends, relatives, former teachers, 

and finally reasons that controlling the kingdom is not worth the blood of all his loved ones. 

Emotionally overwhelmed, Arjuna drops down, casting aside his bow and arrows and decides 

to quit. He prefers to withdraw from battle. His chariot driver is God Vishnu,  who has taken 

the form of Krishna. Krishna sees Arjuna quitting and begins to persuade Arjuna that he 

should stick to his duty as a warrior and engage the enemy. The Bhagavad Gita is presented 

as a conversation between Arjuna and Krishna, a man and a god, a seeker and a knower 

prefers inaction instead of being responsible for the death of the people he loves. In the 

course of speaking the Bhagavad-Gita, Krishna reminds Arjuna of the eternality of the soul, 

the relationship between the infinite Supreme Soul and the individual soul, and how to 

perfect that relationship through practice of bhakti-yoga, Krishna conscious . By hearing from 

Krishna, Arjuna's anxiety is removed, and he becomes divinely inspired to fight for Krishna's 

cause without hesitation. As a result, he becomes Krishna's instrument for ridding the world 

of a huge overabundance of ungodly military forces. 
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IMPLIED MEANING :The picture is symbolic of our inner instruments to train the mind and 

senses. The chariot is the Sarira (body).  The passenger Arjuna is the Jiva (embodied 

individual soul). The charioteer Krishna is the Atma (Self, sometimes referred as Higher 

Intellect or Buddhi) leading the chariot into the middle of two armies of Kauravas (Demonic 

nature) and Pandavas (Divine nature) in the battlefield of Kurukshetra (Inner Battle of Mind). 

The reins are the operations of the Manas (Mind). The horses are the Indriyas (senses, such 

as, eyes, ears, nose, tongue, etc.) The roads along which this chariot is driven are the objects 

of the senses. All this is made possible by a joint activity of the Atma/Higher Intellect, the 

Senses and the Mind.
29

 

In fact, the battle is still going on every day within us; this is the fight between our 

demonic and divine qualities. In this conflict between opposing forces, Krishna (Self, Atma, 

Higher Intellect) is ever on the side of Dharma (Righteousness) – the reality which sustains, 

not the delusion which undermines. We have Divine Guidance, our personal Charioteer, 

our Krishna, and our Atman assisting us throughout every battle we must fight with each of 

our Inner Demons. 

INTERPRETATION/ SIGNIFICANCE OF THE PAINTING ON THE RIGHT ( fig 4 b): In 

this painting , the painter breaks away from the traditional representations of Krishna 

delivering Geeta Updesh in the battlefield in such a way that instead of being shown as the 

charioteer , Krishna is shown in  his Vishnu Avatar placed above  Arjuna who instead is 

shown as the charioteer . This is an attempt to visibly portray the power divide between the 

two – Vishnu [Krishna] shown as superior to Arjuna [ Arjuna as a discipline] . The bottom 

black , white boxes as in game of chess signify the war / battlefield , moreso, these are 

symbolic of the game of dice played between Kauravs and Pandavas which eventually led to 

the war . The lines flowing in all directions signify the divine light . The lotus border is 

shown as a resemblance to Lord Vishnu who according to mythology stays in the ocean on 

the lotus bed . Traditionally, Krishna is shown as dark and Arjuna as having a fair 

complexion but in this painting , the painter has attempted to reverse the equation by showing 

Krishna , in his Vishnu avatar , as fair when compared with Arjuna .The presence of 

Sudarshana chakra makes it definite that Vishnu is the four armed being who has incarnated 

as Krishna . 

Figure 5 : Ganesha’s Elephant Head 
30

 

 

THE PAINTING 

The above painting shows the sequence of 

Ganesha getting an elephant head . It imbibes 

certain features of madhubani painting such as it 

represents   Bharni style. Along with human 

subjects various other natural elements like trees 

and elephants can also be seen . Elephant usually 

symbolises prosperity and strength in madhubani 

art.  No space is left empty. The figural motifs 

have been arranged in symmetrical manner. The 
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painting is characterized by careful line drawing and mature treatment of colours.  Border is 

done  with double lines showing geometric patterns   forming an unbroken continuity from 

one side to other . 

MYTHOLOGICAL ROOTS: According to mythological texts goddess Parvati  created 

Ganesha by taking the turmeric paste  from her body and breathing life into it and declared 

him to be her own loyal son. Once Parvati went  to bathe, she posted Ganesha on guard duty 

at the door. In due course, Shiva came home, only to find this strange boy telling him he 

couldn’t enter his own house.  Furious, Shiva ordered his army to destroy the boy, but they all 

failed . However seeing Ganesha’s powers , Shiva stood surprised . Seeing that this was no 

ordinary boy, the usually peaceful Shiva decided he would have to fight him, and in his 

divine fury severed Ganesha’s head, killing him instantly. When Parvati learnt of this , was 

deeply enraged and insisted that she would destroy the entire Creation. Lord Brahma, being 

the Creator pleaded that she reconsider her drastic plan. Devi Parvati put forward  two 

conditions : one, that Ganesha be brought back to life, and two, that he be forever worshipped 

before all the other gods. Shiva agreed to Parvati’s conditions. He sent Brahma out with 

orders to bring back the head of the first creature he crosses that is laying with its head facing 

North. Brahma soon returned with the head of a strong and powerful elephant, which Shiva 

placed onto Ganesha’s body. Breathing new life into him, he declared Ganesha to be his own 

son as well, and gave him the status of being foremost among the gods, and leader of all the 

ganas (classes of beings), Ganapati.
31

 

 

IMPLIED MEANING: Parvati is a form of Devi, the Parashakti (Supreme Energy). She 

signifies the power possessed by women through which she can undo the wrong and unjust. It 

is said that when we purify ourselves, ridding ourselves of the impurities that bind us, then 

the Lord automatically comes. This is why Shiva, the Supreme Lord, came unannounced as 

Parvati was bathing.Ganesha here represents the ego-bound human  who argues with lord just 

like many humans in today’s world disrespect their teachers and parents. Therefore, it is the 

duty of the Lord, in the form of the Guru, to cut off the head of our ego. However, a second 

stance represents Ganesha’ s arguing with his father as an attempt to protect his mother which 

signifies the importance of moral values in  Indian children and the immense love for their 

parents. 

Figure 6 : Sita in Ashok Vatika 
32

 

 

THE PAINTING 

This picture portrays Ravana   threatening  Sita at 

Ashok Vatika in Lanka.( The Ramayana) . It 

highlights certain features of madhubani  paintings  

such as figures  are prominently outlined with  

bulging fish-like eyes and pointed noses.A 

combination of bright colours is used to make an 

impact on the viewer. This painting also involves 

nature elements  like blossoming trees and bright red flowers , adding vibrancy to the 

painting that symbolises growth and life. The border clearly depicts Ram sita written in hindi 

clearly proclaiming and glorifying their indestructible love . 
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MYTHOLOGICAL ROOTS: According to the revered Hindu text Ramayana ,  Sita was 

sitting in the Ashok Vatika, sad and forlorn . Ravana had arrived there with  other rakshasnis.  

Ravana boasted of his fame and fortune, and insisted Sita to marry him on behest of being 

made the Patrani of Lanka .
33

Sita held a twig in her hand and reproached Ravana. She 

confidently declared that Ravana can in no sense to be compared to the pride of Raghu clan , 

great Ram and rebuked Raavan for his cruel , sly attempt of abducting Sita. Ravana was 

insulted by her outburst, and threatened her by saying that if she would not marry him , then 

he will use Chandrahas sword to slay her .  He instructed the rakshasni guards to once again 

threaten and bully Sita into submission so that she would agree to his proposal. Hanuman 

watched all this while seated on a branch of a tree in the Ashok Vatika .He gave her Rama’s 

message, and assured her that soon Shri Rama would arrive with the vanara sena to kill 

Ravana and his rakshasas. 

 

IMPLIED MEANING: Devi Sita is indeed the ideal example of a woman and possesses all 

the good qualities that a traditional Indian woman is expected to possess. She was the ideal 

daughter to her parents, ideal wife and the ideal mother .  Sita's life was filled with trouble 

and turmoil and yet, she stoically maintained her calm and dignity showing  how a strong 

woman should be and that she need never let go of her principles in life and hence be 

regarded as the epitome of womanhood.  

 As for Ravana he  dreamt big and strove ruthlessly to achieve it just like men in 

contemporary era fight to satisfy their egos, to secure their property, or to simply grab what 

belongs to others. But just like Ravana who ultimately met a brutal end many men in today’s  

world also end up destroying their relations, work and themselves. 

 

CONCLUSION  

Thus it can be concluded that Madhubani paintings outline a rich mythological heritage of 

Hinduism. The eminence of this art form lies in aiding the identification of various cultural 

and religious practices and traditions. Madhubani painting is a true gem of Indian cultural 

history. 
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आतंकवािनििोििाि ंसंस्कृतोपाया: 
 

              स्वानतझा  
ततृीयवर्ष:, संस्कृतववभाग:  

 

आर्ांकस्य वादाः इतर् आर्ांकवादाः। ‘आर्ांकवाद’ इत्यस्य शब्दस्य र्ात्पयतमनस्र् - ‘भय-
थच्र्योश्च नस्ितर्ाः’, अस्य उद्देश्यां वर्तरे् हहांसा द्वािा जनेषु आर्ांकां  स्िापतयत्वा स्व-शनक्र् 
प्रदशतनम।् यि ‘दया-धमत-करुणा-पे्रम’ इत्यादयाः न भूत्वा केवलां कू्रिर्ा, घणृा, हहांसाजतनर् 
मानभसकर्ा च भवतर्। इदानीम ् आर्ांकवादस्य अपेक्षया, अस्य कािणातन अथधकमहत्वपूणां 
प्रश्नमनस्र्। यर्ोsहह समस्यायााः तनदानां, अस्य कािणस्य मदतनां कृत्वा एव भवतर्। र्हहत, 
आर्ांकवादस्य कािणां ककम?् ककमिां जनााः इदृशी कू्रि एवां ववभत्स मानभसकर्ाभ्याां पे्ररिर्ौ 
र्ीव्रहहांसायााः प्रयोगां कुवतन्र्?  
इदानीां नैतर्कर्ायााः वद्तनां किां भवेर्,् र्हहत अि सांस्कृर्साहहत्यस्य प्रासांथगकर्ा: उल्लेखनीया। 
वैहदकसांस्कृर्साहहत्यार् ्लौकककसाहहत्यपयत् र्ां जीवनस्य पद्तर् किां भवेर्,् अस्य ववभशष्िर्या 
वणतनां कृर्मनस्र्। गीर्ायााः नाम अि सवोपरि। न केवलां भािर्वषे अवपरु् सम्पूणतववश्वे, जीवने 
गीर्ायााः उपदेशस्य अनुकिणस्य अतनवायतर्ा स्वीकृर्मनस्र्। वेदेष ु अवप ऋग्वेदस्य अक्षसूक्र्ां 
मानवस्य जीवने नैतर्कर्ायााः महत्वस्य कृरे् महत्वपूणां वर्तरे्। नैतर्कर्ायााः अ्र्गतरे् बहवाः 
मूल्यााः वत्र्तरे्। पि्रु्, मुख्यर्या अस्य स्र्मभियां वर्तरे्- अदहसंा, सत्य,िमषश्र्।  
महवषतणा पर्ञ्जभलना योगदशतने यमस्य व्याख्या यजमानेन तनरुप्यरे् यर् ् 
           'अदहसंासत्यास्तेय ब्रह्मर्याषपरिग्रहा यमाः।'-(योग. - २.३०) 
एवमेव उक्र्ां च मननुा – 
'अदहसंासत्यमस्तेयंशौर्समन्न्द्रयनिग्रहः। एतं सामाससकं िम ंर्ातुवषण्येऽब्रवीन्मिु।।-(मनु.- १.६३) 
जग्मूलत्वेन सांसतृर्तनयामकातन र्त्वातन 'धमताः' इतर् व्यपहदश्य्रे्। यि जगद्ािकत्वां र्ि 
धमतत्वां। महाभािर् कृर्ा व्यासेन जगद्ािकर्त्वानाां 'धमताः' इतर् समाख्यार्ा व्यधातय। 
'िािर्ाद् िम ं इत्याहुिमो िायषते प्रजाः। यः स्याद् िािर्संयुक्तः स िमष इनत निश्र्यः।। 
धमतस्य मूलां सत्यां। सत्यमे धमताः। सत्यां ्योतर्ाः, सत्यमेव जीवनां द्योर्यतर् ्वलतर् च। सत्यां 
ब्रह्मणस्र्त्वम।् अर्एव -'ब्रह्म सत्यं जगन्न्मर्थया'- इतर् वेदा्र्ववतिरूदीयतरे्। अवप च, 
कवपलेन 'सत्यां' इत्यस्य व्याख्या कृर्ा यर् -'सत्य ं सवषजगन्मूल ं जगिािािकं पिम।् 
स्यान्िान्स्तके पिं ज्योनतः, सत्य ंिमषस्य जीववतम।्। 
अर्एव यहद समाजे नैतर्कमूल्यानाम ् वद्तनम ् किणीयां, र्हहत सांस्कृर्स्य ववकासम ्
आवश्यकमेव। र्त्पश्चादेव सांस्कृत्यााः स्िापना भववरु्ां शक्यर् े एवां आर्ांकवादस्य समाधानम ्
अवप भववष्यतर् यर्ोsहह आर्ांकवादाः, याः एका भयावहा वैनश्वकसमस्या अनस्र्, यहद समयेन 
समाप्र्ां न भववष्यतर्, र्हहत मानवस्य अनस्र्त्व एव समाप्र्ां भववष्यतर्। 
 
 



भासस्य िाटके जीविस्य अिभुवः 
 

                वंसशकानतवािी  
                     ततृीयवर्ष:, संस्कृतववभाग:  
 

भासाः ववववधेषु नािके  षु, रे्षाां मायायमेन ् वविािलोकजीवनस्य अिातर् ्सम्पूणतलोकस्य प्रत्यक्षम ्
दशतनम ्अवलोकनम ् स्पभशतर्म ् च करु्तम ् शक्यर् े । नािकेषु कमतकिाभ्याः नपृ पयांर्म ्अिातर् ्
सवेषाां अवप सुव्यवस्ितर्म ् वणातनाां कृर्म ्अनस्र्। यावर् ् वयांम ् अवलोकयामाः र्ावर् ्ज्ञायरे् 
यर् ् गहृस्िर्ाः वानप्रस्ि पयत् र्ां सवेषाां जीवनां नािकेषु सनम्नहहर्ां अिवा भलर्खर्म ् वर्तरे्। 
कववाः समाजां समीपर्ाः अवगत्य र्िा च सामानजकानााः सुखां, दखुम,् िागाः, आशा, तनिाशा 
र्िा ममर्ा-करुणा, इत्याहद सवतम ् नािके सांतनहहर्म ् वर्तरे्। कववाः केवलां मूकाः इतर् भूत्वा 
रष्िारुपेण एकि उपववष्य केवलां अनभुूय रे्न न भलर्खर्म ्अवपरु् लोकजीवनस्य तनकिर्मां 
मागातर् ्साः गर्वान ्अनस्र्।  
नािककािाः जनानाां छलछदमाहदकां  च दृष्िवान ् अनस्र् र्िा च रे्षाां सिलर्ाां, सहजर्ाां अवप 
दृष्िवान ् अनस्र्। रे्षाां नपृाणाां िाज्ञीां र्िा िाजकुमािीणाां अनुिागम,् वविागां अवप अनुभूर्वान ्
अनस्र् र्िा च सेववकानाां, सेवकानाां सेवा अवप प्राप्र्वान ् अनस्र्। कववाः नपृाणाम ् ववशालां 
हृदयम ् उदािभावां सुशाांर्थचत्र्म ् हृदयम ् दृष्िवान अनस्र् र्िा च बहुनाम नपृाणाां कू्रिभावां 
औदायत थचत्र्म ्अवप अवगर्वान ्अनस्र्।  
समाजस्य प्रत्येकाः अवप वगताः र्स्य( भासस्य) नािके जीववर्ाः अनस्र्। रे्ष ु अखेप्कााः अवप 
द्युर्ााः अवप सन्र्। र्ि साधु अवप अनस्र् , दषु्िाः अवप अनस्र्। नािके मानवाः अवप सन्र् 
देवााः अवप सन्र्। र्ि कृपालु जनााः अवप सन्र्, दषु्िस्वभावजनााः अवप सन्र्। कववाः भासाः 
पािाणाम ्चरिि-थचिणे नाट्य कलायााः अिरु्ां थचिम ् थचियतर्। ववशदु्स्य पे्रम्णाः यादृशां वणां 
भासेन कृर्ां र्ादृशां सांस्कृर्साहहत्ये सुदलुतभां।  
स्वप्नवासवदत्र्म ् सांस्कृर्साहहत्यस्य प्र्वल्यमानां महाहतित्नां वर्तरे् इतर् ना अि सांशयाः। 
नािकभमदम ् यिैव साहहनत्यक दृष्ट्या महत्वास्पदम र्िैव व्यावहारिक दृष्ट्यावप 
पिमोचनस्िलम ्लभरे्। िसला्काियोभावाः कलापक्षस्य च वप्रयाः कववाः इतर् प्रतर्भातर्। एवां 
प्रकािेन भासेन सामानजकीव्यवस्िा, िसछांदाहदनाम ्वणातनाम ्पिस्पिां कक्रया्य्यनां सामांजस्य च 
कृत्वान ्अनस्र्। यिा:- 

िैवेिािीं तादृशाश्र्र्िवाका िैवाप्सयन्ये स्त्रीववशेर्ैववषयुक्ताः। 
िन्या सा स्त्री यां यिा वेन्त्त भताष भतृष- स्िेहात सा दह िग्िाप्सयिग्िा॥(स्वपनवासवदत्र्म-्
६/१३) 
 

 



 
श्रीअिववन्िस्य योगाविािर्ा 

 

डॉ कासमिीकुमािी 
    सहायकार्ायाष, संस्कृतववभाग: 

 

अनस्म्नदशतने रूपा्र्िणाय योगाः अनस्र्। कावप स्वरूपभसवद्ाः रूपा्र्िणार् ्ववना न भसद्यतर् 
इतर् मुख्याः भसद्ा्र्ाः अि वर्तरे्। अिवव्दाः प्रतर्पादयतर् यर् ् स्वरूपज्ञानाितमस्माकां  कृरे् 
कस्यावप नूर्नवस्रु्नाः आवश्यकर्ा न वर्तरे् अवपरु् अस्मास ु यद् गुणियां वर्तरे् र्नस्मन ्
योगानुसािां सम्यक्  परिवर्तनस्य आवश्यकर्ानस्र्। यिा सत्त्वस्य ्योतर्वष, िजसाः ओजभस 
र्मसश्च शा्र्ौ परिवर्तनां स्याहदतर्। इत्िां रूपेण अिवव्दस्य पूणतयोगाः हदव्यरूपा्र्िणस्य 
योगाः वर्तरे्। यावद् वयां प्रकृरे्: वशीभूर्ााः भवामाः, र्ावद् वयां प्रकृरे्ाः अचेर्नयोगेन सांचाभलर्ाः 
भवामाः। प्रकृरे्ाः त्यागार् ्वा र्स्यााः पिृकत्वार् ्न ककनञ्चदवप परिवर्तनमस्मास ुभवतर् न च 
प्रकृर्ौ ककनञ्चदवप स्िायीपरिर्तनां भवतर्। र्स्मार् ्श्रीअिवव्दाः सत्विजस्र्मसानत्मकायााः प्रकृरे्ाः 
यिाककनञ्चर् ् परिवर्तनां प्रतर्पादयतर्। गुणियस्य परिवर्तनािां अस्माभभाः प्रकृरे्ाः हदव्या्र्िणां 
र्त्त्वा्र्िणां वा किणीयां भववष्यतर् यर्ोहह प्रकृरे्ाः परिवर्तना्र्िेण योगनस्ितर्ाः न मनुष्य: 
अवाप्रु्ां शक्नोतर्। केवलमात्मसाक्षात्कािेण श्रीअिवव्दस्य पूणतयोगलक्ष्यां न सम्भवतर्। आदौ 
अिवव्देन उच्यरे् यर् ् मनाःप्राणशिीिाणाां चेर्नायााः उच्चस्र्िप्राप्त्यन्र्िां भगवच्चेर्नायााः 
अवर्िणाद् एषु मनप्राणशिीिाणाां रूपा्र्िणां भवतर्। 
वस्रु्स्रु् रूपा्र्िणस्य इयां प्रकक्रया ववकासवादां प्रतर्पादयतर्। वस्रु्नाः रूपा्र्िणां र्दैव 
सम्भवतर् यदा परिवतर्तर्वस्रु्तन पूवतवतर्तवस्रु्नाः अांशाः पूवतर्ाः ववद्यरे्। कदावप रूपा्र्िणां 
आकनस्मकां  न भवतर्। इदां रूपा्र्िणां आिोहाविोहयोाः सनम्मभलर्प्रकक्रयायााः परिणामाः भवतर्। 
यि तनम्नावस्िायााः वस्रु्नाः आिोहणम ् उच्चावस्िाां प्रतर् उच्चावस्िायाश्च वस्रु्नाः अविोहणां 
तनम्नावस्िाां प्रतर् सम्भवतर्। आिोहाविोहणयोाः इयां प्रकक्रया ववकासप्रतर्ववकासयोाः एव प्रकक्रया 
अनस्र्। 
अिवव्ददशतने ववकासगतर्ाः त्रिहदशानत्मका अनस्र् अिातर् ्अि ववकासस्य स्र्िियां भवतर्। र्च्च 
अधोभलर्खर्ां वर्तरे्- 

१. व्यापकर्ा- अि मनाःप्राणशिीिाणाम ् एकस्यााः उच्चस्र्िचेर्नायााः अवर्िणािां 
उपयुक्र्ाधािाः तनमीयरे्। अि एर्ातन उच्चर्िचेर्नायाां प्रतर् उ्मुखातन भवन्र् 
व्यापाकाधािञ्च प्राप्नुवन्र्। 

२. ऊयावतगमनम-् अि चैर््यपुरूषस्य अभीप्सया जडर्त्त्वार् ् जीवनर्त्त्वां, जीवनर्त्त्वार् ्
मनस्र्त्त्वां प्रतर् अग्सिणम,् र्र्श्च अ्रे् मनस्र्त्त्वाद् अतर्मनाःप्रतर् ऊयावतगमनां 
इष्यरे्। ववकासस्य अस्यामवस्िायाां  मनाःप्राणशिीिार्ण उच्चर्िचेर्नायाां स्िापनािां 
प्रयत्नशीलााः भवन्र्। 



३. सांश्लेषणम-् उच्चर्िर्त्त्वस्य ग्हणां सांपरिवर्तनमेव सांश्लेषणां भवतर्। ववकासक्रमे 
कस्यावप अवस्िायााः सवतिा त्यागाः न जायर्े, अवपरु् परिवर्तनां भवतर्। अर्ाः 
अतर्मानसस्य प्रादुतभावे जडप्राणमनसोाः त्यागाः न भववष्यतर् पिञ्च रूपा्र्िणां 
भववष्यतर्। सांश्लेषणे उच्चर्िर्त्त्वस्य अवर्िणां च तनम्नर्िर्त्त्वस्य ऊयावतगमनभमतर् 
इमे प्रकक्रये सनम्मभलरे् भवर्ाः। 

एर्ााः प्रकक्रयााः इत्िां रूपेण उदाहिणेन स्पष्िाः भववष्यतर्-जडर्त्त्वम ् एका 
सांनश्लष्िजहिलसांगठनानत्मकाप्रकक्रयार्ाः सांगच्छरे् यस्माद् जीवनस्य उच्चर्िववधानां र्ि 
अभभव्यक्र्ां भववरु्म ् शक्नोतर्। ऊयावतगमनप्रकक्रयायाां तनम्नस्र्िार् ् उच्चस्र्िे आिोहणां भवतर्। 
यदा जडर्त्त्वां सम्यकर्या सांनश्लष्िां भवतर् र्दा र्नस्मन ् उच्चस्र्िस्य दशतनां भवतर्, याः 
जडर्त्त्वे जीवनस्य अभभव्यक्त्या उच्यर्े। इत्िां रूपेणैव परिपक्वे जीवने उच्चस्र्िीयानस्र्त्वस्य 
आगमनां भववष्यतर्, याः जीवने मनसाः प्राकट्येन कथ्यरे्। इत्िमेव प्रत्येकनस्मन ्पदे चेर्नायााः 
उच्चरूपस्य आिोहणां भवतर्। अ्रे् सांश्लेषणस्य प्रकक्रया भवतर्। ववकासस्य उच्चर्िस्र्िां प्राप्र्ौ 
उच्चस्र्िाः तनम्नस्र्िाणामु्नयनत्वार् ् र्ान ् स्वनस्मन ् स्िापयतर् स्वावश्यकर्ानुसािेण रे्षु 
रूपा्र्िणां किोतर् च। एवां तनम्नस्र्िाः उच्चस्र्िे साधुर्या सुव्यवनस्िर्ाः सांनश्लष्िश्च भवतर्। 
अनस्मन ्ववषये तनम्नभलर्खर्ातन र्त्त्वातन ज्ञेयातन- 

१. ववकासस्य त्रिववधप्रकक्रया भभ्नरूपेण कायां न किोतर् अवपरु् पिस्पिसहयोगरूपेण कायां 
सम्पादयतर्। 

२. प्रत्येकस्र्िार् ् उच्चस्र्िस्य ववकासाः न भवतर्। ववकासाः तनम्नस्र्िार् ् उच्चस्र्िे 
उच्चस्र्िस्य प्रभावाद् भवतर्। अनेनैव प्रभावेण तननष्क्रयप्रर्ीयमानाद् जडर्त्त्वाद् जीवनां 
बाह्यर्ाः अचेर्नप्रर्ीयमानाद् जीवनाच्च मनसाः सकक्रयर्ायााः आववभातवाः भवतर्। 
ववकासाः तनम्नस्र्िस्य पे्रिणया न भवतर् अवपरु् उच्चस्र्िस्य आकषतणेन भवतर्। 

३. ववकासाः(आिोहणम)् प्रतर्ववकासस्य(अविोहणस्य) कािणार् ्सम्भवतर् अिातर् ्ववकासक्रमे 
यर् ्पूवां ववद्यरे् र्दैव अभभव्यक्र्ां भवतर्। 

४. ववकासे आिोहणां प्रत्येकस्र्िस्य नूर्नाववभातवाः अनस्र् न रु् प्राक्स्र्िस्य परिणामाः 
भवतर्। ववकासे आिोहणां प्रत्येकस्र्िस्य एका नवीनर्ा एकाः क्रमभङ्गाः अनस्र्। जीवनां 
केवलां जडर्त्त्वस्य आवधतनां नानस्र् अवपरु् र्ि जडर्त्त्वाद् गुणानत्मका भभ्नर्ा 
समागच्छतर्। मनाः केवलां जीवनस्य एकां  वहृदाकािां सांस्किणां नानस्र् पिञ्च एकस्य 
नूर्नभसद्ा्र्स्य आववभातवाः अनस्र्। श्रीअिवव्दानसुािेण आिोहणस्य प्रत्येकां  उच्चस्र्िाः 
कस्यावप प्राकृतर्कघोवषर्ववकासापेक्षया रूपा्र्िणम ् एकश्च चमत्कािाः अनस्र् अिातर् ्
ववकासाः समग्ाः अनस्र्। वस्रु्र्ाः आिोहणे यदा एकाः उच्चस्र्िाः प्रकिीभवतर् र्दा 
तनम्नस्र्िस्य भसद्ा्र्ााः अवप रूपा्र्रिर्ााः भवन्र्। जीवनाववभूतर्काले जडर्त्त्वमवप 
जीवनस्योपयुक्र्मायायमग्हणािां रूपा्र्रिर्ां भवतर्। मनभस आववभूतरे् सतर् जीवनमवप 
मनसाः अनसुािेण रूपा्र्रिर्ां भवतर्। 
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